Dominic Kloos

Alternativas ao capitalismo
Em teste: A economia do bem comum

"Como se poderia conceder a liberdade com a ajuda da submisséo?
Abrir uma gaiola e ao mesmo tempo coloca-la dentro duma gaiola maior?"
Amitav Gosh, The Glass Palace [O palacio de cristal], p. 220.

1. Introducéo

A critica do capitalismo levanta a questdo das alternativas. N&o é diferente na Rede Ecuménica. Por
mais compreensivel e justificada que seja a questdo das alternativas — afinal de contas, trata-se de
ultrapassar um sistema que leva as pessoas a morte e 0 mundo a ruina —, a maioria das respostas é
de curto alcance, ndo conseguindo cumprir o que promete. Sem o “purgatorio da critica radical™ (H.
Bottcher) das categorias da forma social capitalista (valor, capital, trabalho, dissociagéo, sujeito,
Estado, ideologias, matriz psiquica, simbolismo), ndo pode haver alternativas emancipatdrias.
Assim, as abordagens que pretendem ser uma alternativa devem responder a questdo de até que
ponto criticam e negam as categorias definidoras do capitalismo. Caso contrario, as ilusorias
reformas permanecem no quadro da socializacdo capitalista, que estad cada vez mais mergulhada
numa crise barbara. A base para a avaliacdo das alternativas é a critica da dissociacdo-valor, que
temos debatido intensamente na Rede. Para n6s, na Direc¢do da Rede, ela nos parece a critica mais
plausivel e de maior alcance a formacdo social capitalista. As abordagens alternativas devem,
portanto, ser avaliadas com base na andlise feita pela critica da dissociacdo-valor as categorias
reais— ou seja, que determinam e actuam em termos reais, mas que ndo podem ser directamente
apreendidas de modo positivista — para filtrar os seus possiveis potenciais e/ou reducdes’.

Em primeiro lugar,? tratamos aqui da economia do bem comum, uma das mais conhecidas
abordagens desenvolvidas nos ultimos 10 anos no espaco de lingua alema. Porqué a economia do
bem comum de Christian Felber? No "ABC das Alternativas” (cf. Brand et al. 2012/2007), de certo
modo o léxico das abordagens alternativas, a economia do bem comum nem aparece, uma vez que
os editores provavelmente ndo a entendem como uma alternativa, mas como uma reforma dentro da
formacdo social capitalista. Contudo, uma vez que os escritos de Christian Felber e o "conceito” da
economia do bem comum pelo menos reivindicam a pretenséo de ultrapassar o capitalismo ("uma

A critica da dissociacdo-valor, explicada em diversas publicagdes — em parte online em www.exit-online.org, e
também em www.oekumenisches-netz.de —, baseia-se em diversos trabalhos de Robert Kurz, Roswitha Scholz e do
Grupo Exit (bem como da anterior Krisis). Obras particularmente importantes: Kurz 1991, Kurz 2009/1999, Kurz
(2013/1999), Kurz 2003, Kurz 2004a, Kurz 2004b, Kurz 2005a, Kurz 2005b, Kurz 2010/2006, Kurz 2010, Kurz
2011, Kurz 2012, Ortlieb 2009, Scholz 2011/2000, Scholz 2005, Scholz 2009 (Texto na presente publicacao); ver
também sinteticamente Bottcher 2012 e 2016a.

Nos préximos anos, serdo consideradas outras abordagens tedricas e praticas (como Parecon (Participatory
Economy), Commons/Bens comuns, Economia do Pds-Crescimento, Eco-Socialismo, Buen Vivir, Peer Economy,
etc.) a fim de avaliar se contém o potencial de uma "saida", ainda que — devido ao nimero crescente — nem todas as
abordagens possam ser apresentadas e discutidas.



http://www.exit-online.org/
http://www.oekumenisches-netz.de/

alternativa a economia capitalista de mercado e de planeamento central”, Felber 2016: 2), tendo tido
grande difusdo no espaco de lingua alema e para além dele®, ndo podem ser ignorados.

A grande divulgacdo da economia do bem comum parece ser uma consequéncia dos fendmenos da
crise capitalista real: Cada vez mais pessoas procuram alternativas a coexisténcia social, ao
perceberem os fendmenos de um fosso cada vez maior entre ricos e pobres, o aumento do
populismo (de direita) e, com ele, a simples procura de bodes expiatorios, a externalizacao social e
ecoldgica e os actos de guerra em todo o mundo. Felber responde a uma necessidade difusa que,
justificadamente, parece ndo querer o que existe. No entanto, esta necessidade permanece difusa
porque consiste menos em penetrar analiticamente o capitalismo, que virtualmente atravessa até a
medula todas as pessoas, a fim de compreender os seus “pontos criticos” e sO entdo ser capaz de
ultrapassa-lo, mas sobretudo em obter uma solugdo rapidamente realizavel para 0s numerosos
problemas (cf. Bottcher 2018; texto nesta publicacdo). A reivindicacdo de Felber de uma
"alternativa imediatamente realizavel" (Felber 2010: 9) encontra assim terreno fértil no "medo da
impoténcia politica paralisante™ (Bottcher 2018: 358), que esta muito difundido — especialmente nos
movimentos sociais — e no qual os limites da forma capitalista de sociedade ndo séo (néo se quer
que sejam) reflectidos, mas se exige a capacidade imediata de agir, sendo as vitais medidas de
emergéncia exageradas como movimentos de conquista anticapitalistas. A reflexdo dos fenémenos
catastroficos cada vez mais numerosos no mundo nao se faz em ligagdo com o capitalismo e o seu
"limite interno” como "totalidade concreta™ (cf. texto de Roswitha Scholz nesta publicacdo). Pelo
contrério, pretende-se procurar a salvacdo em ac¢des que, entre projectos, "intercessdes™ aos actores
econdmicos e politicos e sermdes ético-morais, saltem entre o "concreto” e o "geral™ (Bottcher
2018: 358). No entanto, esta ac¢do permanece indeterminada no que respeita a forma a ultrapassar,
e tem de continuar a sé-lo, para continuar a ser supostamente capaz de agir. A razdo por que Felber
tocou aqui um ponto sensivel, assim apresentando um comboio que cada vez mais gente parece
querer apanhar, deve tornar-se clara na analise.

Serdo primeiramente apresentadas as caracteristicas basicas da economia do bem comum com as
suas varias facetas, principalmente sob a forma de citagdes. Em seguida, com a ajuda e a mediagéo
da critica social radical do valor e da dissociacdo, segue-se uma analise e uma avaliacdo, que devem
primeiro esclarecer se a economia do bem comum de Felber * consegue compreender
adequadamente o capitalismo e, eventualmente, representar uma abordagem para ultrapassa-lo: Os
niveis diferentes e a0 mesmo tempo interligados da "totalidade concreta" da sociedade — economia,
politica, sujeito, ideologia — sdo explicados e relacionados com a abordagem de Felber. Depois de
uma concluséo sobre a economia do bem comum, fechamos com consideragfes sobre a direcgdo em
que a ultrapassagem do capitalismo poderia ser concebida como um programa de aboli¢des.

2. O que é a economia do bem comum?
2.1 Ultrapassar a ""economia de mercado capitalista™ em crise

De acordo com a sua auto-compreensdo, a economia do bem comum é uma alternativa ao
capitalismo. Segundo Felber e um grupo de empresarios/as ditos/as da ATTAC a sua volta, que em
conjunto esbogcaram a economia do bem comum, ela baseia-se "na correc¢do da aberracao cultural
fundamental e catastrofica consistente em que nos, ha economia, promovamos valores opostos para
que as nossas relagcdes possam ter sucesso™ (Felber 2010: 24). A economia do bem comum Vvé na
"economia de mercado capitalista (...) um cenario de crise perigosa (...): bolhas financeiras,

Esta abordagem é apoiada por mais de 2300 empresas e 200 organizacdes, com a participa¢do de numerosas
pessoas e instituigdes publicas, bem como escolas e universidades de meia Europa e de grande parte da América
Latina; ver https://www.ecogood.org/de/community e o texto de capa da nova edicdo de 2018 (Felber 2018).

Do campo da doutrina social catélica também é conhecida a abordagem de uma economia do bem comum (cf.
Sikora/Hoffmann 2001), que mostra muitas semelhancas com as posi¢des de Felber e representa uma espécie de
precursor da sua concepgao, mas que ndo é aqui analisada.



desemprego, crise de distribuicdo, crise climatica, crise energética, crise da fome, crise do consumo,
crise de sentido, crise democratica... Todas estas crises estdo interligadas e podem ser reduzidas a
uma raiz comum, a estrutura fundamental do nosso actual sistema econdémico: procura de lucro e
concorréncia™ (ibid.: 7). "O cerne do capitalismo é que alguns — proprietarios de capital, mais
poderosos — apropriam-se legalmente da mais-valia do trabalho de outros — impotentes, ndo
proprietarios de capital™ (ibid.: 38).

Contra os incentivos ao lucro e a concorréncia, Felber preocupa-se em criar um "quadro de
incentivos™ diferente, com diferentes "pressupostos antropoldgicos™ (ibid.: 7), um "quadro
regulamentar diferente para a actividade econémica” e uma "mudanca nas actuais relacfes de
poder" e, ao fazé-lo, presta especial "atencdo a questdo da propriedade e da democracia™ (ibid.: 8).
Na sua opinido, a economia do bem comum € uma "ordem econdmica completa e alternativa"
(Felber 2016: 2), que € simultaneamente um "modelo tedrico™ e um “processo de aplicacdo pratica™
(ibid.: 2). Nao se trata "de um modelo completo, devendo os detalhes ser determinados apenas em
processos democraticos™ (Felber 2010: 9) e a "ordem economica ser adaptada aos valores e
objectivos constitucionais intemporais” (Felber 2016: 2). O "trabalho de relacionamento invisivel
das mulheres (...), cujos servicos essenciais na manutencdo da vida e na obtencdo da felicidade
dificilmente sdo vistos, valorizados e recompensados” (Felber 2010: 82) que é considerado inferior
deve ser valorizado.

2.2 Transferéncia de ""valores humanos' para a economia

"Valores humanos” como "construcdo de confianca, honestidade, atencdo, empatia, apreciacao,
cooperacdo, ajuda mutua e partilna” devem ser a "orientacdo béasica" ndo sO para "amizade e
relacionamentos quotidianos”, mas também para a outra "parte da vida, (...) (a) economia de
mercado" (Felber 2010: 10). Pois "até hoje a suposi¢do de que os egoismos dos actores individuais
seriam dirigidos pela concorréncia para o maior beneficio possivel de todos, constitui o cerne da
legitimacdo da economia de mercado capitalista” (ibid.: 12). Segundo Felber, a dignidade é o maior
valor a ser tido em conta nesta transferéncia de um "mundo da vida™ para outro. Seguindo o
exemplo de Immanuel Kant, ele formula: "A dignidade sé pode ser preservada na interaccao
quotidiana entre as pessoas se nos considerarmos e nos tratarmos sempre como pessoas iguais:
Queremos levar a nossa contraparte humana e as suas necessidades, sentimentos e opinifes tdo a
Sério como as nossas — como uma expressdao do mesmo valor. Nunca devemos instrumentalizar o
outro nem usa-lo principalmente como um meio para 0s nossos proprios fins" (ibid.: 13). Também
"o dinheiro e o capital sdo considerados como meios de actividade econémica, como um objectivo
para 0 bem comum™ (Felber 2016: 2), mas ndo como um fim em si mesmo. De acordo com a
orientacdo para a dignidade humana, os objectivos da economia do bem comum devem, portanto,
ser menos a eficiéncia e certamente ndo a procura de lucro, mas sim a confianca, cooperacéo,
eliminacdo de desequilibrios de poder e, portanto, um "mercado livre, (...) (no qual) todos os
participantes neste movimento possam retirar-se completamente e sem danos de qualquer negdcio
de troca" (Felber 2010: 14; cf. ibid.:14-19). De acordo com Felber, ndo € "o desejo de ganhar" e a
"motivacdo extrinseca”, mas a "motivacdo intrinseca" para a cooperacdo, que em vez de uma
"win-lose-situation” (ibid.: 18-19) luta pelo bem-estar de todos, que deve corresponder muito mais
ao "ser humano" e determinar o seu comportamento, bem como o quadro econémico e politico em
que opera.

2.3 Fundamentos da economia do bem comum

A alteracdo dos incentivos, novos indicadores mensuraveis para 0 sucesso empresarial e uma
definicdo (em mudanca) do bem comum por convencdes (cf. ibid.: 24-49) deverdo conduzir a uma
economia do bem comum, que pode ser resumida em duas teses de base (e sera brevemente
explicada a sequir):



— A economia do bem comum é uma forma de economia de mercado em que existe planeamento
cooperativo do mercado, servicos publicos de interesse geral "totalmente controlados pelo interesse
comum” e medidas regulamentares estatais, e em que o lucro pode ser obtido como meio para
alcancar o bem comum a definir pela participacdo, mas em que ndo existe uma procura
concorrencial de lucro como objectivo.

— O sujeito "intrinsecamente motivado™ encontra a justificacdo Gltima para as suas accles éticas
(individuais e sociais) no pensamento iluminista ou na "ecologia profunda.

Com base na orientacéo para a dignidade humana e nos valores a ela associados, ""a economia como
um todo deve proporcionar o bem-estar de todos" (ibid.: 25). O comportamento das empresas deve
ser orientado em conformidade. O ganho financeiro — "hoje equiparado a 'sucesso™ (ibid.: 25) — nédo
deve estar em primeiro plano. "E através disso que devemos medir directamente o que esperamos
das empresas e ndo através de um desvio (ganho financeiro) demasiado fraco para afirmar o
objectivo real. (...) O conteudo exacto do bem comum nao esté escrito em lado nenhum. S6 pode ser
0 resultado de uma discussdo e de um acordo democraticos. (...) Uma convencdo economica
directamente eleita (...), composta por todos 0s grupos da sociedade, define num prazo suficiente,
talvez dois anos, 'o bem comum' que deve ser procurado por todas as empresas” (ibid.: 25-26). Os
"valores orientadores da actividade econdémica, que ja& hoje sdo (...) valores basicos de uma
comunidade democratica consagrados na maioria das constitui¢des (...)", devem ser transformados
em “critérios de medicdo para o0 novo objectivo geral, na derivacdo de indicadores "severos" de
sucesso dos valores subjacentes”: "A redefini¢do do sucesso seria inatil se ndo a pudéssemos medir"
(ibid.: 26-27).

A matriz elaborada de bem comum (ver
https://www.ecogood.org/de/gemeinwohl-bilanz/gemeinwohl-matrix/), na qual os valores gerais sdo
(devem ser) decompostos em acgbes concretas por parte das empresas, as chamadas interfaces a
serem identificadas e tornadas mensuraveis, deve servir "como um indicador" (ibid.: 29) para uma
economia diferente. No entanto, a matriz proposta ndo deve ser elaborada por Felber e pelos
empresarios da ATTAC, "mas por (...) (uma) convencdo para o bem comum. Vemos a nossa tarefa
apenas em mostrar que e como (simplesmente) isto é possivel™ (ibid.: 30). Em vez da matriz geral,
aqui estdo apenas alguns exemplos:

— Na interface de construcdo de confianca com os fornecedores, escolnemos como critério o
célculo aberto;

— Na interface de construcdo de confianga com o publico, a participacdo num sistema unitario de
informacéo sobre os produtos (em vez de publicidade nos meios de comunicacao social)" (ibid.:
29-30);

— Justica para os colaboradores: O réacio entre o rendimento mais elevado e o mais baixo da
empresa ndo deve exceder 20:1, se possivel.

Além disso, ha critérios negativos para as medidas individuais nas vérias "interfaces". Por exemplo,
a fuga ao fisco é punivel com a deducédo de pontos de bem comum.

Um bom desempenho nos pontos de bem comum traz varias vantagens (juridicas) para as empresas,
tais como uma taxa reduzida de IVA e/ou das tarifas aduaneiras, empréstimos mais baratos,
prioridade nos contratos publicos ou subvencdes publicas directas. "Estas recompensas ajudam
aqueles que sdo orientados pelo bem comum a cobrir os seus custos” (ibid.: 34), uma vez que uma
maior consciéncia ambiental e responsabilidade social implicam custos mais elevados. "Se a
recompensa € tdo generosa que uma empresa lucra com ela, s6 pode ser usada para determinados
fins — caso contrario, ela seria retirada: seria inutil comportar-se social e ecologicamente por pura
busca de lucro. Por outro lado, € muito util "maximizar" os pontos de bem comum™ — tanto para as
empresas como para os consumidores, que "dispdem de uma base clara e sobretudo sistematica para
a tomada de decisdes" (ibid.: 34).



(E) Felber continua: "Muitas pessoas, ao ouvir pela primeira vez que as empresas ja ndo devem ser
orientadas para o lucro, comegam por abanar a cabeca, pois esta firmemente estabelecido que uma
empresa existe apenas para obter lucros. No entanto, foi precisamente esta orientagdo do objectivo
que identifiquei como o cerne do problema e, por conseguinte, propus um novo objectivo que
deveria ser definido para todas as empresas e medido no novo balango principal. O balanco
financeiro permanece inalterado, porque ainda ha dinheiro e precos dos produtos na economia do
bem comum, mas torna-se um balango secundério. Lucro deixa de ser um fim para se tornar um
meio. O que € que isso significa exactamente? Varias ddzias de empresarios/as ja trabalharam em
conjunto neste ponto crucial. O resultado preliminar é que, uma vez que os lucros podem ser Uteis
ou prejudiciais, sdo limitados de forma diferenciada a certas utilizacbes, a fim de reorientar o
"excesso” no capitalismo — acumulagdo em nome da acumulacdo — numa direccdo mais
significativa. A utilizacao de excedentes, que conduzem a tomadas hostis, a demonstracdes de poder,
a desigualdade, a destruicdo ambiental e a crises, deve mesmo ser evitada, enquanto os excedentes,
que sdo utilizados para criar valor acrescentado social e ecoldgico, para investimentos sensatos e
cooperacdo — em suma: para aumentar o bem comum — continuam a ser desejaveis" (ibid.: 35).

Os usos permitidos e ndo permitidos dos excedentes (cf. ibid.. 36-44) devem levar a extin¢cdo da
"dindmica do sistema capitalista”, de modo que "todos (...) sejam libertados da compulsdo sistémica
de crescer e devorar-se uns aos outros" (ibid.: 44). A cooperacdo activa entre empresas e 0
planeamento cooperativo do mercado (cf. ibid.: 44-48) devem ser intensificados para que o bem
comum seja servido em conjunto, e as vantagens individuais das empresas ndo sejam maximizadas
umas contra as outras. No entanto, as empresas nao seriam obrigadas a subordinar-se aos principios
da economia do bem comum, mesmo correndo um maior risco de faléncia. "A possibilidade de
faléncia é — para além do dinheiro e da propriedade privada (produtiva) — um (...) critério para a
economia do bem comum ser uma forma de economia de mercado” (ibid.: 45).

2.4 Dinheiro democréatico

Felber quer "acabar com a 'dominacdo do dinheiro™ (Felber 2014: 11) e, a0 mesmo tempo, manter o
dinheiro®. Isto deve ser possivel através de uma "ordem monetéria democratica” (ibid.: 13). Pois um
dos principais problemas da actual ordem monetaria "é que as representacdes democraticamente
eleitas estdo tdo absorvidas pelos interesses mais poderosos desenvolvidos dentro do sistema
monetario neofeudal-capitalista que ndo estdo dispostas a mudar nada de decisivo nas actuais regras
do sistema monetario" (ibid.: 12). Felber vé a Gnica possibilidade de mudanca desta situagcdo numa
"mudanca de sistema, ou melhor: num maior desenvolvimento democratico da ordem monetéaria"
(ibid.: 13). Para o efeito, as "regras do jogo para o sistema monetario devem ser discutidas em
processos participativos e descentralizados", finalizadas “em convengdes nacionais delegadas ou
directamente eleitas" e ancoradas ‘“nas constituicdes por referendos vinculativos". Assim, "os
parlamentos teriam uma base clara para a legislacdo monetaria”. A constituicdo monetaria é
vinculativa para o legislador, mas ndo esta para sempre esculpida em pedra. Apenas pode ser
alterada novamente pelo préprio Soberano, pela mesma instancia que a p6s em pratica". Esta
"ordem monetéaria democratica (é o objectivo) que aumenta a liberdade de todos através de a) a
mesma possibilidade de co-desenhar as regras do jogo, b) o efeito igualitario destas regras e c) a sua
tendéncia para a estabilidade do sistema, justica distributiva e sustentabilidade. Quanto mais
democratico for, maior sera a probabilidade de concordar com os valores fundamentais da
sociedade — dignidade humana, liberdade, solidariedade, justica, sustentabilidade. A visdo (...) é: (...)
O dinheiro deve ser transformado de arma em ferramenta. O dinheiro deve servir a vida, o bem
comum"” (ibid.: 13-14).

®  Uma critica detalhada do entendimento de dinheiro de Felber foi feita por Knut Hiiller (ver Hiiller 2014).



Felber também explica breve e eclecticamente a origem do dinheiro "ao longo dos séculos ou
mesmo milénios™ (ibid.: 15) até se tornar o sistema disfuncional e monstruoso de hoje. Mas “claro
que nem tudo é mau no actual sistema monetario: com o dinheiro foram instituidas muitas coisas
boas e ele torna a nossa vida quotidiana mais facil; (...) (as) vantagens tém de ser localizadas,
condensadas, significativamente moldadas e decididas democraticamente™ (ibid.: 15). O bem do
dinheiro apenas esta enterrado, uma vez que a "evolucgédo do sistema monetario™ (ibid.: 16) ocorreu
no sentido de um "casino financeiro globalizado™ (ibid.: 17), no qual as instituicbes néo
democraticas fazem os seus maleficios: Felber descreve brevemente este “clube altamente
exclusivo" (ibid.: 24) da UE e das organizac¢des internacionais até aos peritos, e que tarefas assume
(ou omite), chegando a conclusdo de que "quase cada um (...) tem a sua propria analise dos
problemas (...). (...) Dependendo de quem esta envolvido na solugdo, as soluces seriam muito
diferentes” (ibid.: 35). Isto deve-se principalmente ao facto de "ndo haver nenhum consenso sobre o
que é o dinheiro e quais as suas fungdes" (ibid.: 18).

A uma ordem "inconsciente” e "obscura” do dinheiro (...) (com a sua) disfuncionalidade mdaltipla”
(ibid.: 19) opde-se uma ordem democréatica do dinheiro, que com a ajuda do "consenso sistémico"
(ibid.: 41) vai emergir numa "convencao do dinheiro™ (ibid.: 36). Esta ordem monetaria com varias
abordagens de reforma, em que a moeda funciona como um bem publico (cf. ibid.: 47-53), é
apresentada em pormenor (ibid.: 54-256). O programa de politica monetaria de Felber vai desde a
questdo da criacdo de dinheiro pelos bancos centrais democraticos, da solu¢do do problema da
divida pablica até as regras de crédito, pensdes seguras, cooperacao fiscal global e muito mais. Em
resumo, € uma questdo de regulacéao sofisticada e abolicdo parcial de actores e actividades no sector
financeiro pelo Estado, o que deve ter consequéncias positivas para o orcamento do Estado e para as
tarefas sociais associadas.

2.5 Comércio mundial ético

A semelhanca do dinheiro, o comércio mundial também deve ser eticamente regulado. A
necessidade disso decorre do facto de o comércio se ter tornado um "fim em si mesmo™ no quadro
da ideologia do comércio livre vigente. "E esse ja é o erro basico. Isso significa que um meio se
torna um fim, dai resultando que os verdadeiros objectivos e valores sofrem. A natureza de fim em
si mesmo do comércio reflecte em pequena escala a natureza de fim em si mesmo do capital em
grande escala: no capitalismo, o capital tornou-se de meio em fim. Todos 0s outros objectivos e
valores sofrem, e em Gltima andlise também o bem comum” (Felber 2017: 9).

Em vez disso, Felber baseia-se numa "politica comercial diferente, em regras de jogo alternativas,
para além de extremismos e ideologias" (ibid.: 8). Ele comeca descrevendo os fendmenos do
comércio mundial, em que um empreendimento ecoldgica e socialmente desastroso se desenvolveu
erroneamente, com base no teorema das vantagens comparativas de custo de David Ricardo —
liderado pelas organizac@es internacionais do Banco Mundial, do Fundo Monetario Internacional e
da Organizacdo Mundial do Comércio. E discutida a desigualdade entre o Norte e o Sul global e os
"dois pesos e duas medidas" (ibid.: 66) dos chamados paises industrializados em relacdo ao
comércio livre (que é pregado) e ao protecionismo (que é implementado sempre que possivel),
assim como a desigualdade dentro das actuais regides do mundo. Ele vé as balancas comerciais
cada vez mais desequilibradas como um dos problemas centrais do comércio mundial: "Um sistema
comercial (...) s6 pode funcionar a longo prazo se todos os participantes tiverem balancas
comerciais equilibradas. Isto, por sua vez, sO pode ser alcancado se a distribuicdo global da
producéo for tal que todos os paises exportem bens e servicos de valor comparavel. (...) Para que o
sistema global de comércio funcione para o "bem de todos"”, seria necessario um mecanismo que
assegurasse que as balangas comerciais se mantém em equilibrio, pelo menos aproximadamente e
por periodos de tempo mais longos” (ibid.: 39-40). Aqui Felber — como j& no seu livro sobre o
dinheiro — traz a jogo John Maynard Keynes, que tinha desenvolvido um tal "mecanismo de



equilibrio™ que foi rejeitado em Bretton Woods. Segundo Felber, um Bretton Woods Il com tal
mecanismo e Varias organizacdes internacionais de regulacdo — ndo apenas do comercio mundial,
mas sobretudo do dinheiro (mundial) — seria um remédio para as crises capitalistas. Isto poderia
também regular ou mesmo eliminar a concorréncia pela localizacao do investimento, que, segundo
Felber, € uma concorréncia "politica": ndo séo as as empresas que competem pela melhor qualidade
e pelo preco mais baixo, mas as comunidades (Estados, democracias) que concorrem pelas
condi¢Bes mais favoraveis para os investidores. Na concorréncia pela localiza¢do do investimento,
os Estados adaptam quase todos os dominios politicos as necessidades das empresas” (ibid.: 54).

Esta adaptacdo do Estado ao comércio livre — uma expressdo para "concentracdo do poder (em
empresas transnacionais), perda da democracia e da liberdade” (ibid.: 57) — €, segundo Felber, a
principal razdo para o "fim em si mesmo do comércio". (...) Mais comércio (significa) simplesmente
mais negdcios para 0s comerciantes. E 0s principais "comerciantes” hoje em dia sdo empresas
transnacionais. (...) O poder das grandes empresas e seus lobbies é agora tdo grande que o direito
internacional tende a colocar o direito comercial (incluindo a protecéo de investimentos e patentes)
acima dos direitos humanos, da protecdo ambiental e climética, da diversidade cultural ou dos
objectivos de distribuicdo, e até ameaca prevalecer sobre esses direitos™ (ibid.: 10-11).

Felber contrapde ao comércio como fim em si mesmo o comércio mundial ético como alternativa.
Porque "o comércio pode fazer muito bem, ajuda a partilhar o trabalho de forma sensata. (...) (Mas,
ao mesmo tempo) pelo menos (?) a dignidade humana e os direitos humanos (...) devem (estar)
acima da liberdade de comércio (uma vez que o comércio ndo € um fim da politica econémica, mas
um meio para alcancar superiores objectivos politicos legitimos e acordados” (ibid.: 73). "A
economia do bem comum nédo € (...) (capitalismo) nem (...) (comunismo), transcende 0s extremos,
integrando os seus nucleos validos — os valores da liberdade e da igualdade — e esbogcando algo de
novo para la deles. (...) O universo é um lugar de infinitas possibilidades, ndo ha apenas uma
terceira e quarta, mas infinitamente muitas gradagdes entre todos os pélos. Entre homem e mulher,
entre dia e noite, entre comunismo e capitalismo, entre comércio livre e isolamento” (ibid.: 75).

Uma economia do bem comum desenvolve os conteidos de si mesma de modo participativo. "Esta
elaboracdo participativa do significado concreto do '‘bem comum' corresponde a compreensdo
‘formal' do bem comum, que se distingue do significado 'substantivo™ (ibid.: 79). Assim, apenas 0
significado formal se mantém, o contetido ndo pode ser fixado desde o inicio, uma vez que sé pode
ser desenvolvido através de um processo participativo. Isto também se aplica ao comércio, mas
Felber faz recomendac@es, pois, em sua opinido, ha "boas noticias" (...): j& existem muitos pontos
de partida para um sistema de comércio ético — acordos, declaragbes, programas e objectivos
internacionais. N&o estdo actualmente integrados no sistema comercial porque este foi
deliberadamente criado fora do sistema das Na¢bes Unidas para ndo ter de respeitar os objectivos.
(...) N&o seré plausivel que as regras do comércio mundial sejam, em principio, feitas no nucleo de
cristalizacdo do direito internacional? Se uma organizacdo internacional € capaz de servir o0 "bem do
todo" (Ricardo) e a "paz perpétua” (Kant), € a ONU. Existe um quadro de referéncia completo para
0 "meio™ comércio — desde os pactos de direitos humanos até as convences ambientais e as hormas
laborais da OIT, e as regras do jogo para o comércio poderiam toma-lo como referéncia, para servir
estes objectivos e valores" (ibid.: 82).

As Nacdes Unidas e as suas varias suborganizagdes assumiriam varias tarefas regulamentares (cf.
ibid.: 93-143), semelhantes as ja realizadas em matéria de dinheiro (supervisdo financeira global,
cooperacéo fiscal, etc.). Um "novo triangulo™ seria criado:

"1. Preservar a autonomia e a democracia do Estado-nacdo em

2. Cooperacéo global progressiva nos dominios dos direitos humanos, da protec¢do do ambiente e
do clima, da coesdo social e da diversidade cultural (objectivos de desenvolvimento sustentavel).

3. A politica comercial a nivel nacional (‘substituicdo de importacdes', ‘politica de novas industrias',
tarifas educativas’) e a nivel internacional ('sistema ético de proteccdo aduaneira’, 'unido de



compensagdo’) € um meio para atingir estes objectivos (orientados para o bem comum, D.K.)" (ibid.:
142).

Neste sistema ético, no qual existem diferentes formas de propriedade (cf. ibid.: 146-147), as
empresas nao sO prestariam atencéo a eficiéncia da utilizacdo do capital, como a colocariam de lado
"a favor de mais significado, sustentabilidade, diversidade, autonomia, resiliéncia e coesédo social"
(ibid.: 144). A actual desvantagem competitiva das "empresas éticas" existentes tornar-se-ia uma
vantagem competitiva com a regulamentacdo correspondente (cf. ibid.: 157). Isto aumentaria a
producdo local e neutra do ponto de vista climatico, no sentido de uma "economia p6s-crescimento™
(cf. Paech 2012). "Em todo o lado € necessario manter ou recuperar a opcdo de reforcar as
estruturas de subsisténcia e os ciclos econdmicos locais, estabelecer redes de intercAmbio e
cooperacdo, promover a economia da dadiva, criar bens comuns e colocar a economia da prestacdo
de cuidados numa base estavel (...). Ndo se trata (no entanto) de isolamento nacional nem,
certamente, do renascimento dos Estados nacionais, mas de proximidade e promocéo regional”
(Felber 2017: 146). Ao mesmo tempo, o0 poder das empresas transnacionais diminuiria e os direitos
fundamentais soberanos de todos aumentariam, de modo que os governos e parlamentos estariam
novamente dispostos a agir como quer 0 Soberano e ndo como querem as empresas transnacionais.
Este processo de reforma em mudanga do sistema, que mais uma vez deve ser implementado por
convencdes, e que pode e deve ser legitimado "formalmente com base nas actuais constituicdes"
(ibid.: 188), teria de colocar primeiro a questdo: "Queremos viver no capitalismo (“crematistica™) ou
na economia do bem comum ("oikonomia™)? (ibid.: 178). Felber vé aqui dois "sistemas"
fundamentalmente diferentes e esta certo de que a maioria da populacdo em toda a parte responderia
a esta pergunta a favor da economia do bem comum. Esta outra vontade politica, definida
maioritariamente e orientada para o bem comum, que pode dirigir tudo o que quiser quando quiser,
transformaria fundamentalmente a economia e 0 comércio, que se baseiam "em sistemas de ideias e
decisdes politicas em mudanca” (ibid.: 190), num sistema monetario e comercial ético.

2.6 Espiritualidade Politica

No seu escrito "A voz interior. Como a espiritualidade, a liberdade e 0 bem comum estdo ligados™
(Felber 2015) Felber apresenta a motivagdo para o seu "compromisso politico”, que ndo tem origem
num fim em si mesmo isolado, mas num fundo muito maior” (ibid.: 9). No entanto, ele nédo
considera este contexto espiritual mais abrangente como um pré-requisito necessario para 0
engajamento politico e social. Na sua opinido, o iluminismo humanista era completamente
suficiente para isso. "A ética é racional e emocionalmente suficiente para fornecer a justificacao
ultima para propostas politicas, medidas e leis — e a livre raz8o humana é suficiente como
justificacdo ultima para a postulacdo de valores. (...) O ser humano tem dignidade porque 0 vemos
assim — ponto final. A dignidade humana é, no que diz respeito a sua justificacdo, um feliz caso
limite: é "o valor mais elevado na tradicdo do iluminismo, bem como na teologia e ética cristas"
(ibid.: 22).

No que diz respeito a sua orientacdo espiritual pessoal, Felber apresenta em primeiro lugar a sua
ligagdo especial com a natureza, que deriva da sua origem — ndo isenta de conflitos — no lago
Mattsee, no Estado federal de Salzburgo. Em alguns dias na natureza ele foi "completamente
tomado por ela (...)" (ibid.: 15), foi quase um com ela: "Esta fusdo magica desencadeou sentimentos
doces, profundamente satisfatorios — hoje eu diria espirituais. O que eu procurava era tornar-me um
com tudo, sozinho, para fundir-me numa maior unidade mistica (...). A partir desta experiéncia
mistica cresceram valores, valores sagrados para mim. Um ethos de unidade e conexdo. Quando
tudo € interdependente com tudo o resto, 0 egoismo, a impiedade e a concorréncia ja ndo fazem
sentido de repente; conduzem a lesdes e danificam o todo. Para a minha estrela de valores, no inicio
apenas sentida, depois gradualmente verbalizada (no principio era o sentir, e esta percep¢do do



coracdo tornou-se palavra), contam: Cuidado, atencdo, presenca, autenticidade, empatia, apreco,
reciprocidade, cooperacao, generosidade, partilha e perddo” (ibid.: 15-16).

Um "ser genuinamente em relagdo™ tornou-se o que lhe trouxe "energia e os valores associados a
ela” (ibid.: 17). Estes valores tornaram-se as suas "estrelas-guia™ (para as quais devemos) abrir 0s
nossos coragdes. (...) A abertura do coracdo, da intuicdo e do espirito requer coragem -
"determinacao” —, o dominio do medo do desconhecido e a atenuacdo do "intelecto constantemente
ressonante” (ibid.: 17).

Desta energia e destes valores, que para Felber representam uma espécie de "lei do universo” e
assim um "ethos original” (ibid.: 17-18), surgiu a percep¢do de que 0 mundo ganancioso,
mesquinho, invejoso, vaidoso, orgulhoso e mentiroso do capitalismo representa um ™antipoda™
(ibid.: 18) para 0 mundo dos "valores do amor". "Toda a economia mundial se desviou e vai na
direccdo errada™ (ibid.: 19). Em vez de seguir as "divindades" ou "campos de forca" (ibid.: 20) dos
valores, as pessoas seguem o idolo do capital nos negdcios e na politica.

Felber tinha renunciado a religido cristd na forma da Igreja Catdlica. A sua espiritualidade/religiao
tornou-se "toda a ligagcdo" (ibid.: 25) com a natureza: "A natureza (é) a porta da espiritualidade. O
sentir e tocar (€) concreto e material, como é a Pacha Mama, a Mae Terra, em todas as suas formas e
manifestagdes. Ela me chamou. E chamei-a para me mostrar o caminho, para me orientar, para me
conduzir ao grande mistério. Fui ouvido. A natureza mostrou-me o caminho" (ibid.: 26). A ecologia
profunda, que a iguala a Deus, que representa o todo, tornou-se a sua casa espiritual, pois o todo
tem saudades de casa: "a saudade de casa e o0 desejo de morrer podem ser sinénimos de reunificacédo
com o todo" (ibid.: 28).

"Ecologia profunda (...) () uma qualidade de percepcéo da extensdo do eu a toda a vida, a todo o
planeta e finalmente ao universo. Poder-se-ia chamar-lhe a dissolucdo total das fronteiras da
percepcao, literalmente transcendéncia”. E deste apego, que traz consigo uma “experiéncia de
compaixao” (ibid.: 33) para com todas as destrui¢es, emerge 0 compromisso de mudanca, uma vez
que a defesa do ambiente ja tem de ocorrer como autoproteccdo (cf. ibid.: 36). Para Felber, a
separacao fatal das proprias necessidades e, portanto, da ligacdo a natureza, € "a grande tragédia da
cultura ocidental™ (ibid.: 38). "A abolicdo desta separacdo fatal, a reconexdo, literalmente a religido
(do latim religio, reconectar, religar) é a cura, traz paz a todos estes teatros de guerra. A paz dos
individuos humanos consigo mesmos através da reconciliagdo com as suas proprias necessidades,
sentimentos, intuicdes, sentidos e sensibilidades. Paz entre os sexos. A reconciliacdo de empresas e
Estados em cooperacdo consciente. E paz com a natureza. (...) A religido é uma préxis espiritual.
Gracas a religido, voltamos a fazer parte de um todo maior. A religido faz-nos um com Deus. Se as
religibes esquecem a sua funcdo original porque estdo separadas da sua fonte espiritual, a
espiritualidade 'para além da religido' pode levar a cura” (ibid.: 40-41).

O acesso a esta espiritualidade de cura abre-se sobretudo pelo facto de que devemos ouvir a nossa
"voz interior", que ndo é apenas reflexivamente perceptivel: "O coracdo € a instancia que posso
questionar e ouvir se ndo souber exactamente quem sou. O coragdo tem sempre uma resposta, sabe
tudo. O coracdo tem acesso a infinita sabedoria do cosmos, é a interface com o universo. O coragédo
é a mensagem de Deus" (ibid.: 48). Finalmente, escutar a voz interior significa ser obediente a si
mesmo: "Obediéncia ndo significa obedecer a uma autoridade estranha, mas escutar o proprio
coracdo. Esta é a fonte original, tanto para o individuo Unico e auténtico que eu sou como para a
minha relagdo com Deus. Tudo o que preciso de saber vem do coracdo. Toda a verdade auténtica
que me ajuda na minha vida é dita pelo meu coracdo” (ibid.: 49). No entanto, segundo Felber, a
reflexdo ndo parece ajudar quando se escuta a "voz interior":

— O processo de pensamento cognitivo fala-nos do nosso verdadeiro estado, do nosso estado de

espirito interior e intimo quase tanto como os precgos das ac¢des falam do bem comum. (...) A voz
interior ndo fala do cérebro” (ibid.: 50).



— Eu ndo chego a voz interior através do pensamento, mas literalmente através do sentimento.
Tudo sente™ (ibid.: 51).

A obediéncia externa ndo corresponde ao "ego genuino”, mas é a sua "nega¢do": "Quando deixamos
de escutar Deus, iniciamos a desumanizacao do ser humano” (ibid.: 53). Segundo Felber, Deus s6
pode ser ouvido "autenticamente” de dentro, ndo de fora. Quem (no entanto) deixa a "obediéncia
externa” e avanca para a "obediéncia ao coracao™ (ibid.: 55), descobrira o sentido da (propria) vida.

Atraves desta liberdade descoberta ao nivel emocional, todos podem entdo "tornar-se criadores (...)
da (sua) prépria vida (...)" (ibid.: 70). Das proprias "fontes de poder™ espirituais (ibid.: 72), "do
lugar do siléncio™, que "representa o nada do qual tudo vem" (ibid.: 76), pode surgir o0 compromisso
politico para uma economia do bem comum: "Quem € espiritualmente livre e corajoso torna-se, de
modo completamente natural, o 'zoon politikon' (Platdo), o 'oxigénio da democracia' (Gunther
Wallraff), o cidadao politicamente desperto, comprometido e co-responsavel. Assenta na motivacéo
interna de apoiar estruturas democréticas, direitos fundamentais universais e leis justas. (...) Em
detalhe, isto pode significar muitas coisas diferentes; a pluralidade é um valor democratico que tem
em conta as duas dimensdes da existéncia humana descritas" (ibid.: 79). "As pessoas
espiritualmente despertas — as que reconheceram a sua dupla identidade e estdo a trabalhar nela —
reconhecem pelo menos duas dimensdes da liberdade: por um lado, tornarem-se elas proprias,
Unicas. E, por outro lado, promoverem ao maximo o bem comum através do seu empenho em
relacbes e comunidades bem sucedidas, através de formas de comunicacdo conscientes, processos
democraticos de tomada de decisdo, regras justas e op¢des de liberdade maxima para cada individuo,
que ndo sejam a custa dos outros" (ibid.: 105).

3. Analise e critica categorial

Felber identifica como sendo os trés principais problemas do capitalismo a busca de crescimento
numa economia concorrencial, a especulacdo com titulos financeiros e o abuso de poder pelas elites
econdmicas e politicas. A variante capitalista da economia de mercado esta associada a estes
problemas. No entanto, segundo Felber, uma economia de mercado ndo tem de ser uma economia
de mercado capitalista. Ela pode ser democratizada e regulada, assim se tornando "ndo apenas uma
economia de mercado totalmente ética, mas também uma economia verdadeiramente liberal"
(Felber 2016: 4). Neste quadro, a concorréncia pode ser transformada em cooperagéo e o dinheiro
num meio pratico (de troca e investimento), de modo que ndo tenha de ser o fim em si mesmo da
sua constante multiplicag&o.

Neste contexto, faz sentido distinguir entre a economia de mercado capitalista realmente existente e
uma economia de mercado ideal "auténtica". Assim, Felber compara a presente situacdo das
actuacGes do Estado e do sector privado com o que deveria estar potencialmente contido nas
categorias de economia de mercado, dinheiro, Estado, sujeito, etc. Deste modo, ele ndo se relaciona
com as categorias sociais existentes de modo critico, dialéctico e em ruptura, mas sim de modo
positivo, idealizador e continuador. Ele formula um modelo ideal mutavel, mas detalhado, dentro do
quadro da economia de mercado capitalista, que poderia ser implementado pela vontade politica e
individual e, assim, "realmente" resolver a maioria dos problemas politicos e socioeconémicos do
mundo.

No entanto, a questdo de saber por que razdo os ideais abstractos repetidamente invocados do
iluminismo, a que Felber se refere como "valores intemporais e objectivos constitucionais™ (Felber
2016: 2), nunca foram cumpridos até agora, mas, pelo contrario, houve catastrofes provocadas pelo
ser humano numa escala sem precedentes na era iluminista dos ultimos 250 anos, tal questdo nao
parece preocupé-lo mais. Na relacdo positiva e acritica com as categorias sociais, ndo consegue
fazer perguntas decisivas sobre a natureza da economia de mercado, do dinheiro, do Estado
(moderno) e do sujeito masculino e feminino. Mas € isso que vai acontecer aqui: A seguir, 0 modelo
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ideal de Felber sera confrontado com uma analise critico-dialéctica dos desenvolvimentos histéricos,
ou seja, com o capitalismo como formacéo social da modernidade.

3.1 Economia de mercado: valor (mais-valia), trabalho, dinheiro, concorréncia

O mercado, o dinheiro, o trabalho e a concorréncia ndo podem ser simplesmente separados do seu
contexto social, considerados como fendmenos isolados e moldados de acordo com a vontade
politica. Pelo contrério, devem ser entendidos em relagdo com toda a formacdo social capitalista e
com o seu papel nela. Depois, torna-se também claro que ndo podem ser preenchidos com
contetidos (supostamente) diferentes de modo idealista-abstracto, independentemente dela. Se um
suposto critico do capitalismo ndo consegue abandonar a economia de mercado, 0s investimentos
(eficientes) e, portanto, um sistema financeiro regulado, entdo a sua existéncia como critico ndo
pode ir longe. O curso da historia capitalista, com numerosas e fracassadas tentativas de banir as
categorias reais da socializagdo capitalista em diversas variantes socio-liberais e estatistas, deveria
ter sido suficientemente irritante para ndo atribuir o fracasso simplesmente a ma conduta das elites,
mas questionar essas mesmas categorias.

Em seguida tenta-se, portanto, criticar a economia do bem comum de Felber no contexto de uma
critica social radical do valor e da dissociagdo, uma critica que atinge as raizes da socializacdo
capitalista e procura compreendé-la no seu processo e na sua crise.

O que é o capitalismo?

O capitalismo s06 pode ser entendido se os fendbmenos tangiveis com que nos confronta forem vistos
no contexto da sua esséncia, isto &, no contexto do que constitui a forma capitalista da sociedade. A
fome e a pobreza, a destruicdo de alimentos, a degradacdo das bases naturais, a exploracdo do
trabalho e a superfluidade de todos aqueles cujo trabalho ndo tem procura, bem como a
desvalorizacdo das actividades reprodutivas normalmente realizadas pelas mulheres, devem ser
compreendidas na sua estrutura social. Ao mais alto nivel de abstracdo, sdo o valor e a dissociacao
que definem o capitalismo: A producdo de mercadorias visa o fim em si abstracto da multiplicacéo
do dinheiro. A base substancial para esta multiplicacdo é o trabalho®. O seu dispéndio produz o
valor e a mais-valia representados nas mercadorias e realizados na sua venda. Dissociada da
producdo associada a masculinidade esta a reproducdo com conotacdo feminina que, tal como a
producdo de valor, constitui a base igualmente primordial da socializacdo capitalista. O valor e a
dissociacdo estdo simultaneamente ligados de tal modo que valor e dissociacdo se interpenetram
reciprocamente.

No que respeita ao valor, Karl Marx traduziu a lei da "valorizacdo do valor" na curta formula
D-M-D": O dinheiro (D) é aplicado como capital na producdo de mercadorias (M). As mercadorias

A forca de trabalho humana é uma mercadoria que é vendida e comprada no mercado (de trabalho). O seu valor de
uso consiste em que pode produzir mercadorias, sendo a Gnica mercadoria que pode produzir mais valor do que
aquele que tem de ser utilizado para a sua reproducéo (comida, bebida, habitagdo, educacdo, formagéo, etc.). O
patrdo da forca de trabalho pode utiliza-la para além do tempo necessario para a sua reproducéo (trabalho
necessario). O mais-trabalho para além do trabalho necesséario é a fonte de mais-valia. O resultado do trabalho
adicional, ou seja, a mais-valia, € devido efectivamente ao patrdo da forca de trabalho (sobretudo a empresa), uma
vez que a mercadoria forca de trabalho foi adquirida antecipadamente e, com ela, o direito de utilizar o seu valor de
uso e o seu resultado. No entanto, a apropriacdo efectiva ou, para ser mais preciso, a realizacdo da mais-valia ocorre
por meio da concorréncia ao nivel da circulacdo. Isto significa que os capitais individuais (vulgo empresas)
asseguram uma parte da massa total de valor (mais-valia) a um nivel que se tornou global para a sociedade como
um todo, em concorréncia uns com os outros. Isto acontece independentemente da quantidade de valor que entrou
nessa massa global de valor através do dispéndio de trabalho na sua prépria producdo (ver em pormenor Kurz 2012).
Assim, ap06s a realizacdo do valor na troca, no final sai mais dinheiro, que é parcialmente utilizado de novo no
processo de transformagdo D-M-D'. Deste modo, o fim em si da organizacdo tornou-se claro: fazer do dinheiro mais
dinheiro.
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tém de realizar o seu valor ao nivel da troca ou da circulagdo, para que no final haja mais dinheiro
(D).

Para Felber, a lei do valor ndo desempenha qualquer papel, como € geralmente 0 caso na ciéncia
econdmica’. Ele est4 interessado no preco (ver também Felber 2017: 33). No entanto, 0 preco néo é
idéntico ao valor do trabalho representado na mercadoria. Ele é formado de acordo com as leis
economicas de oferta e da procura no mercado e, portanto, na relacdo concorrencial para a
realizacdo do valor ao nivel da circulagdo. A fixacdo no mercado e no preco, ou seja, no nivel da
circulacdo esconde o facto de que o valor é criado pelo dispéndio de forca de trabalho humana na
producéo — e na concorréncia pela maior produtividade que existe a este nivel. E medido no tempo
de trabalho requerido em média pela sociedade para a producdo das mercadorias. O trabalho é a
substancia do valor, cuja medida é o tempo de trabalho gasto na sua producdo. Isto ndo deve ser
constatado ao nivel da mercadoria individual, mas ao nivel do processo total capitalista, que
entretanto se tornou global: este "plano da esséncia do valor € real, mas ndo pode ser traduzido
directamente em numeros, manifestando-se empiricamente apenas na inverséo, através das relacdes
de reproducéo e de concorréncia dos capitalistas individuais ou da sua previsao pouco fiavel. Mas
as condigdes de valorizagdo (...) do ‘processo global’ podem discernir-se bem em termos
tedrico-categoriais na mediagdo com as manifestacdes empiricas.” (Kurz 2012: 294).

O valor encontra a sua expressao mais abstracta no dinheiro, cuja multiplicacdo como riqueza
abstracta € o propo6sito de toda a organizacao capitalista. Trata-se de fazer do dinheiro mais dinheiro.
Este propdsito é um fim em si mesmo abstracto. "Tudo o que é concreto, o valor de uso, assim
como o trabalho concreto, s6 é importante como portador material de algo abstracto, o valor de uso
como portador do valor de troca, o trabalho concreto como portador do trabalho abstracto. Néo é a
qualidade (o contetdo material) que conta, mas apenas aquilo que pode ser quantificado
abstractamente, ou seja, independentemente do conteldo concreto. Isto, por sua vez, ndo é por
acaso, mas esta relacionado com o facto de as mercadorias serem produzidas para troca. Na troca,
tém de ser abstractas, ou seja, comparaveis em termos do seu valor abstracto. (...) 'Sé no ambito da
sua troca é que os produtos do trabalho recebem a sua objectualidade de valor social, separada da
sua diferente objectualidade de valor sensivel’ (Karl Marx). Podem ser trocados porque
‘representam’ trabalho passado como seu valor. Neste valor, sdo comparaveis. O valor, por sua vez, é
expresso num equivalente geral, o dinheiro. Este meio é a forma geral do valor. Pode expressar o
valor de todas as mercadorias. Neste sentido, o dinheiro é a expressdo mais abstracta do valor"
(Bottcher 2016a: 2-3).

Porque a multiplicacdo do dinheiro se tornou o fim em si mesmo abstracto e, a0 mesmo tempo, real
do capitalismo, o dinheiro ndo pode sair do seu contexto formal por um acto de vontade politica e
por acordo democratico, para tornar-se idealistamente de fim em meio — como se houvesse um bom
nacleo ontolégico do dinheiro que se tivesse transformado numa coisa ruim através do capitalismo e
que poderia agora novamente tornar-se um meio pratico de troca e um meio socioecoldgico de
investimento, se essa mudanca fosse baseada apenas nos valores certos e nas decisdes democraticas
neles baseadas. A verdadeira funcdo do dinheiro e a obrigacdo de o multiplicar no capitalismo e de
ndo poder viver sem ele (excepto talvez a um nivel miseravel) ndo podem ser quebradas por uma
"reavaliacdo dos valores". A este respeito, as ideias de Felber, medidas contra a realidade da
socializagéo capitalista, revelam-se ilusorias, porque ele ndo avanca do nivel dos fendmenos para o
essencial, para o nucleo do capitalismo. Assim, a economia do bem comum de Felber parece ser
concreta e manejavel — mas esta aparéncia ilusoria é comprada ao prego de ignorar o contexto social
formal, que ndo pode ser compreendido sem valor, trabalho, dinheiro e dissociagao.

Sem considerar a totalidade social e as formas de valor e trabalho

T Ver sobre isso diversos textos de Claus-Peter Ortlieb em https://www.math.uni-hamburg.de/home/ortliebl/.
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Na sua descri¢cdo de uma economia de bem comum e dos seus conceitos de dinheiro e comércio
mundial, Felber ndo avanca assim para a lei do valor nem para o caracter fetichista do capitalismo,
como subjugacdo da sociedade ao fim em si abstracto da multiplicacdo do dinheiro e dos momentos
dissociados do mesmo.

O pressuposto infundado de Felber de que a mensurabilidade é necessaria em qualquer modo de
producdo — que se reflecte nos pontos de bem comum que ele elaborou em grande detalhe numa
matriz (ver capitulo 1.3) — mostra a sua proximidade ndo reconhecida com a abstrac¢do do valor
puramente quantitativo. A busca de outra mensurabilidade apenas mostra a tentativa de manter a
comparabilidade abstracto-quantitativa na qual os aspectos qualitativos estdo inseridos. N&o pode
reconhecer que o capitalismo como um todo é uma constitui¢do fetichista real-abstracta, na qual a
sociedade esta sujeita as categorias abstractas de valor e dissociagdo e, portanto, a expressdo mais
abstracta do valor, o dinheiro. Como ele ndo penetra nesta visdo analitica, o jogo ilusorio de quebrar
categorias isoladas do contexto social formal recomeca repetidamente.

E o que se aplica também & categoria trabalho. N&o é reconhecido e criticado como trabalho
abstracto no contexto geral da constituicdo do fetiche capitalista, nem como dispéndio de trabalho
abstracto para a producdo de valor e mais-valia. Portanto, fica-se pela critica, justificada, mas
redutora, das mas condicGes de trabalho, e pela insisténcia na regulacdo global do comportamento
empresarial (cf., por exemplo, Felber 2017: 150-156). Em vez de criticar e negar o trabalho como
uma categoria real, na economia do bem comum o trabalho deve apenas ser reduzido a um emprego
remunerado concreto. Para ele, o trabalho ainda é significativo, pelo menos ele simplesmente o
pressupde (cf. Felber 2017: 63-64 e 73).

Em nenhum momento Felber reflecte sobre o significado social do trabalho e, portanto, ndo pode ir
além da critica as mas condicGes de trabalho e a apropriacdo da mais-valia pelas empresas. Porque
ele suprime concretistamente o nivel abstracto inseparavelmente ligado ao que é “concreto™ e, assim,
ignora que o trabalho concreto é o portador do trabalho abstracto, tal como o valor de uso € o
portador do valor de troca, suas propostas alternativas também permanecem numa ilusao concretista
e simplicista. Com efeito, considera que o comportamento das empresas poderia ser
fundamentalmente reprogramado.

Uma vez que as formas de valor e trabalho, e portanto o trabalho como "substancia do capital” (K.
Marx) permanecem incompreendidos, 0 mesmo acontece com a crise do capitalismo. O termo crise
também se refere a crises econdmicas. Elas sempre surgiram quando o capital encontrou limites
para a sua valorizacdo. Essas crises foram superadas por novas tecnologias, inovagdes de produtos,
estratégias de vendas expandidas e abertura de novos mercados. Isto tornou possivel reiniciar o
processo de criacdo de valor ap6s uma crise de acumulacdo. Os efeitos da crise sob a forma de
desemprego e pobreza puderam ser absorvidos ou atenuados — pelo menos a curto prazo.

Hoje, porém, a crise que Marx via no capital como uma "contradigdo em processo" é mais decisiva
e aguda. Vimos que o processo de valorizacdo e acumulacdo do capital depende do dispéndio de
forga de trabalho humano. S6 o seu dispéndio cria valor e mais-valia. A concorréncia da economia
empresarial, na qual os capitais individuais produzem suas mercadorias, obriga estes a substituir o
trabalho, que € a base do valor e da mais-valia, pela tecnologia (maquinas, computadores, robés).
Marx chama a esta autocontradi¢do Idgica, que socava o trabalho como substancia do capital no
progresso da produtividade que lhe é imposta pela concorréncia, a contradicdo em processo.
Representa um limite l6gico & valorizacdo do capital. A obrigagdo que isso implica de substituir o
trabalho pela tecnologia e de prosseguir estratégias de crescimento constante ndo é simplesmente o
resultado de um desejo subjectivo de mais dinheiro e crescimento, ou de um "sistema de incentivos™
eticamente falso, mas resulta das coer¢Ges que estdo inextricavelmente ligadas a producdo de
mercadorias para o fim em si abstracto da multiplica¢do do dinheiro.

Agueles que ndo conseguem acompanhar a concorréncia pela produtividade sdo expulsos da corrida.
O capitalismo ndo é constituido pela procura de lucro dos individuos, que poderia entdo ser
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conduzido para os caminhos certos ou suportaveis por regulamentos, mas pela "dominacgdo
abstracta” (K. Marx) da lei do valor, que nem a vontade dos individuos nem uma vontade politica
podem anular. S6 ha margem para uma accao ética por parte dos empresarios e gestores, e para uma
regulamentacdo politica no sentido de um quadro de Estado social, dentro dos limites permitidos
pelo processo de valorizagdo do capital.

Desde que o capitalismo comegou a "processar sobre as suas proprias bases” (K. Marx), a partir do
século XVI/XIX, apds uma fase de imposicdo que durou séculos e ap0s a integracao violenta das
pessoas no seu regime de trabalho, ele desenvolveu sempre novos "processos destruigdo criativa™ (J.
Schumpeter) com uma dindmica incrivel. Conseguiu compensar a substituicdo do trabalho pela
tecnologia, diversificando os produtos e expandindo a producdo, ou seja, reduzindo 0s custos
através da producdo em massa e expandindo os mercados (cf. Kurz 2009/1999 e Kurz 2012; cf.
também Konicz 2016). Com a revolucdo microelectronica desde os anos de 1970/1980, essas
possibilidades de compensacdo comecgaram a desaparecer. Agora, esta a ser excluido mais trabalho
pela racionalizacdo do que pode ser absorvido por novas producdes e novos mercados. A
globalizagdo desde os anos 60 e cada vez mais desde os anos 70 e 80, que Felber viu apenas
fenomenologicamente, com suas desastrosas consequéncias sociais e ecoldgicas, e a dita
financeirizacdo do capitalismo a ela associada (ver Capitulo 3.2), ja foi uma expansdo que nasceu
da crescente crise do capitalismo: Ja no prospero fordismo as exportacGes de mercadorias e capitais
aumentaram. Mas foi sO a partir da crise do fordismo, que se instalou no final dos anos 60 e se
intensificou exorbitantemente, o mais tardar, a partir da década de 1980/90, é que surgiu aquilo a
que chamamos globalizagdo. A diminuigdo da massa de valor (mais-valia) e 0 aumento dos custos
ndo resultaram em investimentos de expansdo, mas sim em investimentos de racionalizagdo. Isto
levou a deslocalizacdo (parcial) da produgdo e a poupancas fiscais nas chamadas zonas francas de
exportacdo (ou, mesmo sem producdo, em “paraisos fiscais"). O capital tornou-se directamente
transnacional, capital mundial, cada vez mais independente das economias nacionais e das suas
politicas. Os diferenciais globais de custos e as oportunidades de poupanca fiscal foram explorados.
O resultado foi uma crescente desintegracéo dos Estados nacionais (cf. Kurz 2005b).

N&do foi apenas a procura subjectiva do lucro e as decisbes politicas de desregulamentacéo,
liberalizagdo, privatizagdo e desmantelamento das intervencOes estatais (com a famosa sociedade
Mont Pélerin como "lobby em background”) que levaram as chamadas empresas multinacionais a
produzir no estrangeiro. Pelo contrario, estas estavam sujeitas a coercdes sistémicas, que foram
consideravelmente agravadas pela crise do processo de valorizagdo. Portanto, ndo é por acaso que,
com a revolucdo microelectronica, a concorréncia se torna mais feroz e o espaco para
regulamentacdo diminui. A consequéncia € o desmantelamento do Estado social e a tentativa de
minimizar as barreiras ao investimento através da desregulamentacdo, a fim de atenuar o
agravamento da crise de acumulacdo. O limite l6gico do capital também atingiu agora o seu limite
historico, ou seja, o fim das possibilidades de compensacédo pela perda de substancia de trabalho. As
crises do capitalismo tornaram-se a sua crise final, da qual, obviamente, ja ndo é possivel encontrar
uma saida atraves de novas possibilidades de criagdo de valor.

Concorréncia e crescimento como coercdes sistemicas

Porque o capitalismo se constitui como um sistema de dominag&o abstracta, as ideias de Felber de
criar um novo sistema de incentivos num contexto que em ultima instancia permanece capitalista,
com o qual a busca do lucro e a concorréncia poderiam ser ultrapassadas, provam ser ilusorias. Karl
Marx explica o carater sistémico ou dominador do capitalismo em relacdo a concorréncia nos
Grundrisse (Linhas Gerais) da Critica da Economia Politica: "A livre concorréncia € o
desenvolvimento real do capital. (...) O dominio do capital é o pressuposto da livre concorréncia,
exactamente como o despotismo romano dos césares era o pressuposto do livre “direito privado”
romano. (...) Nenhuma categoria da economia burguesa, nem mesmo a primeira, como, por exemplo,
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a determinacdo do valor, se torna efectiva, a ndo ser pela livre concorréncia; isto €, pelo processo
efectivo do capital, que aparece como interaccao reciproca dos capitais e de todas as outras relacfes
de producdo e comércio determinadas pelo capital. Dai, por outro lado, a sandice que significa
considerar a livre concorréncia como o desenvolvimento Gltimo da liberdade humana; e a negacao
da livre concorréncia = a negacéo da liberdade individual e da producéo social fundada na liberdade
individual. Trata-se, de facto, somente do desenvolvimento livre sobre uma base tacanha — a base da
dominacdo do capital.” (Marx 1974/1857/58: 544-545).

Uma vez que a concorréncia decorre das coercdes sistémicas do capitalismo, a sua ultrapassagem
como um Unico aspecto da economia de mercado capitalista a ser alterado ndo pode ultrapassar o
capitalismo como um todo. A concorréncia deve ser entendida como parte do todo da sociedade
capitalista e s6 pode ser ultrapassada com toda esta forma de sociedade. Max Weber, que afirma o
capitalismo como progresso resultante dos processos modernos de racionalizagdo, descreveu o
capitalismo como "escraviddo sem senhor" e sobriamente afirma: "Em contraste com outras formas
de dominacédo, a dominacdo econdmica do capital ndo pode ser regulada eticamente por causa de
seu cardcter "impessoal”. (...) Esta "escraviddo sem senhor”, na qual o capitalismo enreda o
trabalhador ou o devedor de hipoteca, é eticamente discutivel apenas como instituicdo, mas nao —
em principio — como conduta pessoal de um (...) participante, que Ihe € essencialmente prescrita por
situacGes objectivas, sob pena de inutil queda econémica em todos os aspectos” (Weber
1972/1921/22: 565).

Assim como a concorréncia, o crescimento ndo deve ser entendido como uma simples busca por
mais dinheiro, baseado na ganancia como vicio ou objectivo, como acredita Felber. O crescimento é
também uma relacdo coerciva. Resulta da necessidade de aumentar a produtividade para ser
competitivo no mercado. As empresas estdo sujeitas a esta coer¢do, na medida em que tém de
produzir ao mais alto nivel de produtividade, que se tornou agora global, para poderem sobreviver
face a concorréncia. Face a concorréncia globalizada, os Estados e as regifes dentro dos Estados
estdo também sujeitos a concorréncia global. Tém de ser competitivos enquanto localizacbes de
investimento que captem o capital. E competitivo € quem pode acompanhar 0s processos de
crescimento. Com a crise de acumulacdo, porém, o crescimento também entra em crise. Juntamente
com a possibilidade de criacdo de valor, também as oportunidades de crescimento diminuem. Em
vez de se reconhecer os limites imanentes e destrutivos do capitalismo, a crise € transformada numa
oportunidade. Ndo é por acaso que a critica de crescimento se instala sobretudo quando o
crescimento enfraquece: "Pretende-se tornar a necessidade da queda global do crescimento na
virtude de uma "economia ecoldgica”, sem obrigacdo de crescimento. (...) O conceito de
crescimento torna-se o fetiche de uma critica superficial que apenas acusa os resultados externos da
maquina do dinheiro capitalista, enquanto os mecanismos internos de ‘trabalho abstracto’, forma de
mercadoria, forma de dinheiro e producdo de mais-valia ndo sdo (...) fundamentalmente
tematizados™ (Kurz 2008).

Sujeito automatico

Quando Marx associa a dominacdo abstracta da lei do valor a nogdo de 'sujeito automatico', designa
assim o paradoxo da estrutura capitalista e da sua mediacdo pelos sujeitos, ou seja, por aqueles que
sdo sujeitos a esse processo (do latim subjicere, sujeitar). Com isto ndao se fala de nenhum
determinismo acabado dos seres humanos através da estrutura, mas enfatiza-se a relacédo paradoxal
em que o capitalismo, por um lado, ndo pode funcionar sem actores conscientes, ou seja, actores
dotados de conhecimento e vontade; por outro lado, a liberdade de conhecimento e de vontade sdo
determinadas, na medida em que ndo podem simplesmente anular livre e deliberadamente o0s
automatismos objectivamente estabelecidos da lei do valor, mas sé no quadro desses automatismos
podem agir conscientemente, ou seja, nesse caso livremente e de acordo com a sua vontade.
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Assim ndo se pode deduzir da imagem do sujeito automatico que ndo ha responsabilidade individual
pelas accOes das pessoas. No entanto, elas estdo sujeitas a limites objectivos, na medida em que néo
é possivel estabelecer outros incentivos dentro desses limites: As propostas de alteragdo bem
intencionadas de Felber, no sentido de alterar a estrutura de incentivos, de modo a ndo haver
prejuizo de outros, mas sim cooperacdo, ndao podem funcionar sem ultrapassar a produgdo de
mercadorias. Ele ndo ultrapassa a descricdo indeterminada de uma "estrutura de incentivos” e, sem
reflexdo, pressupde que sejam tambeém possiveis outros incentivos no quadro de uma economia de
mercado produtora mercadorias. Nele ndo had sequer o pressentimento de que as categorias
politico-econdmicas capitalistas de valor, trabalho, dinheiro e Estado, ou seja, os fundamentos da
"estrutura” capitalista, tém de ser quebrados. Porque ele obviamente se retrai da necessidade de
romper com a forma capitalista, ele continua com ilusérias cosméticas estruturais.

Mistura o nivel da vontade e o nivel da estrutura, de tal modo que a vontade continua a ser decisiva
no final: basta querermos, podemos mudar a estrutura no sentido de outros "incentivos"
cooperativos e humanos e "desenvolver democraticamente” as suas instituicdes, criando assim um
"quadro regulamentar” supostamente diferente.

Mas como os seres humanos enquanto individuos ndo sdo absorvidos pelos automatismos das
estruturas, ndo tém de os afirmar nem reproduzir as ideologias a eles associadas. Podem pensar e
agir para além deles, ultrapassa-los em outras estruturas de convivéncia. Mas nao podem realizar os
seus desejos e ideais no quadro do capitalismo por forga da sua vontade. Por meio da capacidade
humana de reflexdo, no entanto, € possivel reconhecer a necessidade de romper com o quadro
capitalista, para que os fundamentos da vida ndo sejam definitivamente destruidos.

3.2 A critica do capitalismo financeiro como critica concretistamente redutora do capitalismo
e a sua conexao com o anti-semitismo estrutural

Como Felber ndo relaciona suas observaces criticas sobre os fendmenos individuais problematicos
do capitalismo com a totalidade social do capitalismo, porque ndo reconhece o trabalho como
substancia do capital, a relacdo do capitalismo financeiro com a producdo de mercadorias
permanece fechada para ele. Em vez de considerar o capitalismo mercantil e financeiro em sua
ligacdo, ele separa o capitalismo financeiro da producdo de mercadorias e da sua inerente dindmica
de crise e, assim, chega a uma critica isolada da desregulamentacdo dos mercados financeiros, que,
por sua vez, corresponde a curta exigéncia da sua re-regulamentacdo. Como solucdes supostamente
concretas, ele consegue apresentar: a criagdo de dinheiro estatal, o controlo do dinheiro através de
convengdes monetarias e a proibicdo de produtos financeiros especulativos.

Para evitar tais conclusdes apressadas, ou para entender as propostas de Felber como aparentemente
apenas concretas, € importante ter em mente a conexdo entre a chamada financeirizacdo do
capitalismo e a crise do capitalismo: Com a revolucdo microelectronica desde os anos 1970 e 1980,
o limite légico interno do capital como "contradicdo em processo” agora também encontra 0s seus
limites historicos. A enorme produtividade do capitalismo tem agora de "lidar" com a perda da base
do valor capitalista, do trabalho (abstracto) como substancia do capital. Ndo sendo mais viavel a
expansdo dos mercados de massas e a diversificacdo de produtos como no fordismo, isso
impulsionou o processo de crescimento capitalista mesmo sem trabalho criador de valor. Se o
capital j& ndo pode ser tdo facilmente multiplicado na economia real pela producdo de mercadorias
(de acordo com a formula D-M-D"), mas o capitalismo ndo pode ficar sem crescimento, que deve se
expressar em dinheiro, uma maneira de sair da crise parece ser aumentar o dinheiro através do
comércio de dinheiro ou de titulos (D-D"). Esta mudanga da dindmica de acumulagéo da producgdo
para a economia financeira deve-se a crise que empurra o capitalismo para os limites da sua
financiabilidade e, por conseguinte, para a divida. A cientificizacdo da producéo, especialmente no
decurso da revolucdo microelectronica, e a consequente perda de valor para a sociedade como um
todo estdo agora associadas ao "problema do crédito” (Bottcher 2016a: 8). O pré-financiamento do
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capital real ao mais alto nivel tecnoldgico leva ao aumento do risco e ao endividamento dos capitais
individuais. Do mesmo modo, o Estado tem de contrair empréstimos para financiar a educacéo, a
investigacdo, a seguranga, as consequéncias sociais e ambientais do modo de producéo capitalista,
uma vez que ja ndo consegue lidar sem divida com a organizacdo capitalista global, que, de
qualquer modo, esta a escapar cada vez mais das suas maos.®

"O financiamento através de empréstimos, no entanto, significa que a base do financiamento néo ¢ a
exploracdo do trabalho actual, mas a exploracdo do trabalho futuro. O endividamento dos Estados
(desde o final dos anos 60) abriu caminho ao neoliberalismo. Em vez de financiar a organizacao
capitalista pela divida pablica (que teve de ser reduzida ao mesmo tempo por cortes sociais e
privatizacGes, D.K.) e por empréstimos privados, ocorre o financiamento pela multiplicacéo
monetaria especulativa — o dinheiro de crédito torna-se o ponto de partida para especulacdes. Os
créditos ndo reembolsaveis sdo reescalonados, ou seja, os créditos malparados sdo pagos com novos
créditos e taxas de juro mais elevadas. O comércio de titulos de propriedade gera aumentos de valor
puramente ficticios. O capital ndo se acumula em termos reais, através do dispéndio de forca de
trabalho, mas ficticiamente, através da compra e venda de titulos financeiros. A acumulagdo
torna-se acumulacdo ficticia, que ja ndo é coberta pelo valor real. Desliga-se da substancia de
trabalho. Ao mesmo tempo, ocorre um feedback. O dinheiro que é insubstancial, porque nao é
coberto por nenhum valor na economia real, flui para a economia real e serve para financiar o
consumo e a producdo (endividamento dos produtores e consumidores, D.K.). A economia real
depende da alimentacdo endovenosa pela acumulacgdo ficticia. Quando as bolhas (formadas) por
acumulacdo ficticia (...) rebentam, ocorrem crises (...). No rebentamento das bolhas financeiras, a
falta de acumulacdo real torna-se visivel. Depois de o neoliberalismo ter transferido o problema da
divida publica para os mercados financeiros, o rebentamento da bolha imobiliaria em 2008 e a
dimensédo global da crise que provocou levaram ao "redeslocamento (parcial, D.K.) do problema
dos mercados financeiros para o crédito publico" (Bottcher 2016a: 9).

Isto langa uma luz critica sobre a analise de Felber, que critica e quer abolir a especulacdo e seus
imaginativos "produtos”, mas nédo estabelece uma conexdo com a diminuigdo da massa de valor
(mais-valia) nem, portanto, com o plano social total. Fiel as suas actividades anteriores na ATTAC,
ele permanece com uma critica superficial do capitalismo financeiro ao nivel da circulagdo, sem
referéncia ao nivel da producédo. "A critica ao capitalismo de casino € (no entanto) tdo miope como
a exigéncia de uma nova regulacdo dos mercados financeiros (...). A analise do "todo" mostrou que
a "economia real” e a "economia financeira" estdo dissociadas e, ao mesmo tempo, ligadas pelo
contexto de crise. A desregulamentacdo dos mercados financeiros é uma expressdo da crise, que
exige mais dinheiro do que aquele que pode ser coberto pela producdo de valor. As medidas de
re-regulamentacdo, até ao imposto sobre as transacg¢Oes, poderiam trazer um desagravamento
temporario atraves da desaceleracdo, nomeadamente, mas, a longo prazo, paralisariam o mecanismo
de compensacdo de uma necessaria fonte de dinheiro (simulada). Ou a crise é desencadeada pela
falta de dinheiro, ou seja, falta de fundos para investimento, com consequéncias como
desindustrializacdo e cortes sociais. Ou o rebentar das bolhas — que séo ar quente enquanto dinheiro
sem valor — promove a crise" (Bottcher 2012: 11).

A critica de Felber ao capitalismo, que tem sido apontada para os mercados financeiros,
corresponde a sua compreensdo do dinheiro, problematica porque indeterminada. Permanece
indeterminada e tdo arbitraria porque ndo é compreendida no contexto da totalidade capitalista.
Isoladamente deste contexto, ele critica sobretudo a criacdo de dinheiro (escritural) por outras
instituicdes que ndo o0s bancos centrais estatais e as varias especulacdes com titulos financeiros cada
vez mais loucos. Ele até vé bem no dinheiro, se este for apenas "criado democraticamente™ e "usado

8 O facto de alguns Estados estarem menos endividados do que outros deve-se aos circuitos de défice globais e aos

desequilibrios macroecondmicos dai resultantes, mas ndo é um contra-argumento ao endividamento global, que é
empiricamente evidente em todo o lado e em todos os dominios (cf., por exemplo, Mckinsey 2017).
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para servir a vida". Poderia ser directamente reprogramado, de fim econdmico para meio para o
bem comum. Mantém-se, assim, ao nivel da aparéncia do dinheiro, afirma-o, mas ndo o pode
compreender categorialmente. No contexto da socializacdo capitalista, o dinheiro capitalista — e de
nada mais se pode falar — é a expressdo mais abstracta do valor. E o principio e o fim do processo de
valorizacdo do capital, o seu fim em si mesmo abstracto e irracional.

Porque o dinheiro, como fim em si mesmo abstracto da producdo de mercadorias, esta
inseparavelmente ligado ao conjunto das relagdes capitalistas, ele ndo é simplesmente "ocupado™
negativamente, orientado para "falsos valores”, nem pode, portanto, ser torcido nem para mim nem
para ti num meio para 0 bem comum humano. T&o-pouco sdo extrinsecamente motivados 0s
bangueiros, grandes empresas ou lideres estatais, sedentos de dinheiro e de poder, que competem
por localizagBes do investimento, e que aboliram regulamentacfes por simples interesse proprio e
obrigaram a privatizacdo, desregulamentacéo e liberalizacéo, a fim de dar rédea solta ao dinheiro e
enriquecer-se a si mesmos. Também os Varios produtos financeiros especulativos criados pela
desregulamentacédo e a triade neoliberal politicamente decidida ndo sdo simplesmente (um problema
a regular). O neoliberalismo ndo foi simplesmente desejado e ndo pode ser terminado por uma
mudanca de vontade politica para voltar a boa, velha ou "plenamente ética (...) (€) realmente liberal
economia de mercado" (Felber 2016: 4), que entdo ja ndo — ou apenas parcialmente? — seria suposto
ser capitalista.

Mas Felber confia precisamente nessa ilusdo quando se queixa de que sé ha falta de vontade politica
para uma boa regulamentacado, especialmente do dinheiro. Tudo estaria bem se as suas numerosas
propostas concretas, sob a forma de Bretton Woods Il e muito mais (cf. Felber 2014), fossem
politicamente adoptadas e implementadas. Mas uma vez que o "problema do dinheiro™ reside na
diminuicdo da substancia de valor do trabalho abstracto e, portanto, na erosédo do dinheiro como a
expressao mais abstracta do valor, ou seja, em ser "dinheiro sem valor" (R. Kurz), ndo ha como
voltar atrds. O dinheiro ndo é simplesmente um meio pratico de troca que possa ser eticamente
regulado. Ndo pode ser simplesmente moldado de maneira diferente. Pelo contrario, tem de ser
retirado da sua forma social, o que, no entanto, s pode acontecer com a demolicdo e dissolucao
dessa mesma forma. A manutencdo do dinheiro — ainda, em grande parte, com 0 mesmo papel como
meio de equivaléncia e troca, apenas sem momentos especulativos — aponta, assim, nao
exactamente para uma critica do capitalismo, por mais que isso seja enfatizado, mas para uma
critica redutora do dinheiro (cf. Hiller 2014), bem como para o desejo ndo reconhecido de manter
esta formacdo social — apenas sem especulacdo, um pouco mais humana e até com "mdltiplas
formas de propriedade™ (cf. Felber 2014 e 2017).

O capitalismo chegou historicamente ao fim da sua capacidade de reproducdo com a revolucéo
microelectronica, uma vez que ndo esta a vista nenhuma possibilidade de compensacdo para a
massa decrescente de valor e dificilmente ela é concebivel. Também a acumulacao ficticia, ou seja,
a multiplicacdo do dinheiro sem o amarrar ao valor real, atinge os seus limites, como 0 demonstram
as muitas crises financeiras com fendémenos de crise global crescentes desde os anos 80. O "vazio
de valor" (Robert Kurz), ou seja, mercadorias sem suficiente objectificacdo da substancia de
trabalho abstracto, torna-se agora historicamente real também com a erosdo do seu meio de
expressao que é o dinheiro, que perde cada vez mais o seu valor (se ndo mesmo o seu significado), e
dificilmente pode ser mantido pelo capitalismo de casino com exorbitantes processos de divida e de
bolhas a todos os niveis. A compreensdo superficial ou directa de Felber do capitalismo como
capitalismo financeiro, que é eleito como o maior problema e ndo é colocado em nenhuma relacéo
com a economia real (inversdo de causa e efeito), mostra que sua critica €, por um lado, baseada
numa nogdo ontologico-idealista do dinheiro, segundo a qual o dinheiro exonerado do tempo pode
ser usado de forma bastante diferente, mas ainda assim com fungdes parcialmente idénticas e dentro
das mesmas instituicbes. Simultaneamente, no seu ja fetichizado desejo de querer apresentar
solucBes concretas, mas que, em Ultima anélise, ndo sdo solugdes nenhumas, ele esta a cair numa
falsa imediatidade.
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A maneira ontologico-idealista de pensar de Felber perde assim o objecto: ele descreve o dinheiro
ou a economia em relacdo a diferenca entre o ser (auténtico) e a (ma) realidade, que, no entanto,
pode e deve encontrar 0 seu caminho para o "auténtico” se um ndmero suficiente de pessoas 0
desejar. Deste "auténtico” ele deriva um "dever”, ou seja, propostas supostamente concretas e
exigéncias éticas, tanto para os individuos como para os actores politicos, que visam todas
aproximar a ma realidade da verdadeira realidade "auténtica". Para que isto pareca plausivel, o
objecto do dinheiro ou da economia (no seu conjunto) tem de ser isolado do conjunto social (da
"totalidade concreta™).

Uma critica adequada do dinheiro, pelo contrério, tem de entender o dinheiro como uma categoria
capitalista fundamental e, a0 mesmo tempo, na sua mediacdo historica e, portanto, nos processos de
mudanca histdrica. Assim também é possivel escapar a uma critica personalizada do dinheiro, que é
comum demasiadas vezes "a esquerda” e "a direita”, sem uma referéncia critica ao trabalho e,
portanto, ao perigo do "anti-semitismo estrutural”. Isto estd relacionado com a ideia da
multiplicacdo do dinheiro sem trabalho e com a correspondente distin¢do entre capital "criador” e
capital "usurpador”. Exactamente essa ideia foi projectada sobre os judeus, criando a imagem do
"judeu™ como um especulador cujo dinheiro governa o mundo. O anti-semitismo estrutural anda
frequentemente de mdaos dadas com uma critica personalizada e concretista do capitalismo. Isso
evita o ‘abstracto’, a reflexdo sobre a totalidade capitalista como abstracéo real, para nao ter de lidar
com a dominacao abstracta do capitalismo e ser capaz de oferecer solugdes concretas na aparéncia
imediatamente plausiveis a um publico em busca de alternativas concretas. Deste modo, as ilusdes
de uma ultrapassagem barata do capitalismo podem ser servidas — podendo, a0 mesmo tempo, ser
mantidos todos os velhos conhecimentos.

3.3 As mulheres como salvadoras?

A questdo da relacdo entre os sexos no capitalismo esta limitada, no trabalho de Felber, a
observacGes marginais. Ele constata criticamente que as mulheres de todo o mundo, com
caracteristicas culturais diferentes, sdo estruturalmente rebaixadas.

Para ele, porém, isso ndo se deve a forma do capitalismo, mas sim a um desenvolvimento errado
que pode ser corrigido através da integracdo das mulheres na sociedade. Neste processo, a area de
reproducdo atribuida estruturalmente as mulheres no capitalismo é sobreelevada, e o0s
comportamentos associados de "gastar tempo", do cuidar das relagdes, da solicitude e dos conexos
valores positivos sdo também transferidos para a economia orientada para 0 bem comum. Felber
ndo reconhece que estes servicos reprodutivos sdo o outro lado da producéo de valor. O capitalismo
ndo pode ser determinado apenas pelo valor conotado como masculino nem, portanto, apenas pela
producdo. A dissociacdo da reproducdo, conotada como feminina, esta equiprimordialmente
entrelacada com o valor.

O que esta dissociado do valor € tudo o que ndo pode ser compreendido na dimensdo do valor.
Segundo Roswitha Scholz (cf. Scholz 2011/2000), valor e dissociagdo sé@o as duas dimensdes
basicas igualmente primordiais que determinam o capitalismo ou "patriarcado produtor de
mercadorias" (Roswitha Scholz) no nivel mais abstracto. Todos os momentos que ndo sdo captados
pelo valor conotado com a masculinidade séo dissociados: 0 homem como trabalhador firme, como
sustento da familia, que fora de casa se move na esfera publica; as actividades reprodutivas (criar 0s
filhos, cuidar dos idosos, actividades domésticas...) que sdo principalmente limitadas a casa
(privada), sdo, pelo contrario, conotadas como femininas. Constituem o “pressuposto tacito™ para o
processo de valorizagdo que, a0 mesmo tempo, permanece cego para com a dissociacdo. O dominio
reprodutivo, no entanto, ndo é uma "contradigdo secundaria” do capitalismo, mas pertence a
constituicdo da totalidade da forma capitalista. "A dissociacdo é o valor e o valor é a dissociacéo.
Cada um esta contido no outro, sem ser idéntico a ele. Trata-se de ambos 0s momentos centrais
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essenciais da mesma relacdo social em si contraditoria e fragmentéria, que devem ser
compreendidos ao mesmo alto nivel de abstrac¢do.” (Scholz 2011/2000: 21).

"Apesar de igualmente primordial na defini¢do da sociedade capitalista, 0 dominio dissociado sofre
uma desvalorizacdo. Associada a isso esta a desvalorizacdo das mulheres cujas actividades séo
realizadas no dominio dissociado da reproducdo. Contrastam com o trabalho masculino, que é mais
valorizado pela racionalidade da economia empresarial. Diferentes atitudes sdo atribuidas as
actividades relacionadas com as mulheres e ao trabalho relacionado com os homens. As mulheres —
de acordo com a sua actividade de assisténcia e cuidados — sdo responsaveis pelo afecto humano,
pela emotividade, pelo erotismo, etc., enquanto 0os homens sdo responsaveis pelo intelecto e pela
assertividade. As mulheres estdo ligadas a natureza, os homens ao dominio sobre a natureza. O que
n&o pode ser compreendido sem a sujei¢do da sociedade ao fim em si abstracto da multiplicacdo do
dinheiro e a conexa humilhacéo estrutural das mulheres. E por isso que a equiparacdo das mulheres
ndo pode eliminar esta estrutura basica. Isto pode ser visto no facto de que, mesmo quando as
mulheres tém acesso ao trabalho, continuam a receber menos e sdo mais susceptiveis de serem
encontradas em posi¢des subalternas. Acresce que, para além do seu trabalho profissional, também
tém de fazer a maior parte do trabalho doméstico.

A diferente socializagdo das mulheres e dos homens — expressa nas dicotomias de natureza e
espirito, submissdo e dominacdo — ndo lhes € exterior, mas entra no seu pensamento, sentimento e
accdo. A discriminacédo e a desvalorizagéo estruturais das mulheres implicam uma relagéo entre 0s
sexos carregada de conflitos e de sofrimento para as mulheres, ao qual deve ser dado um lugar
especial — tanto mais que o 'sofrimento feminino, em particular, dificilmente encontra qualquer
possibilidade de articulacdo em padrdes androcéntricos de accdo e de pensamento' (Elisabeth
Bottcher). Assim se torna clara a dimensdo cultural-simbdlica e psicossocial da dissocia¢ao-valor,
que requer reflexdo psicanalitica™ (Bottcher 2016a: 4).

Em vez de ultrapassar os dois pdlos de valor e dissociagdo da formacgdo social capitalista, Felber
hipostasia a reproducdo, e pensa que pode valorizar as mulheres, atribuindo-lhes o papel de
salvadoras do desastre produzido pela socializacdo da dissociacdo-valor. Sublinha que a sociedade
"depende do invisivel trabalho de relacionamento das mulheres, cujas conquistas essenciais,
duradouras e geradoras de felicidade dificilmente sdo vistas, valorizadas e recompensadas” (Felber
2010: 82). Tudo o que é percebido na reproducdo como um contraste positivo com a bruta producéo
de valor, que poupa tempo e é impulsionada pela concorréncia, ndo é definido em relacdo com a
relacdo capitalista total, mas simplesmente pintado como um contraste positivo da reprodugéo
contra a producao.

O mundo em desintegracdo do capitalismo deve recuperar as capacidades das mulheres que sé&o bem
sucedidas no trabalho profissional e, ao mesmo tempo, dominam as tarefas reprodutivas. Aqui pode
ser encontrada uma analogia com as concepg¢des alternativas, cujo ponto de partida € o 'bom!,
porque Util para a vida. No entanto, o beneficio do valor de uso s6 pode estar disponivel na medida
em que ele seja um valor de troca. O valor de uso ndo pode ser separado do valor de troca, nem a
reproducdo da producdo, nem a dissociacdo do valor. Mas o valor de uso e o valor de troca, a
reproducdo e a producéo, a dissociacdo e o valor ndo podem ser colocados uns contra 0s outros
como o0 bem e o mal, na ilusdo de que o mal possa assim ser vencido pelo bem. Em vez de
ultrapassar o valor e a dissociacdo, o papel subvalorizado das mulheres é agora exagerado,
sendo-lhes também atribuida uma importancia iluséria como salvadoras da forma capitalista da
sociedade.

3.4 A afirmacéo do Estado (nacional) e da democracia

"Na concorréncia pela localizacdo dos investimentos, os Estados adaptam quase todos os campos
politicos as necessidades das empresas" (Felber 2010: 54). Em vez disso, a concorréncia pela
localizagéo do investimento teria de ser eliminada e 0 comportamento das empresas regulamentado.
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Isto poderia conduzir a uma economia de bem comum no &mbito da "preservacdo da autonomia
nacional e da democracia (...) com uma cooperacdo global em matéria de direitos humanos,
proteccdo do ambiente e do clima, coesdo social e diversidade cultural (Objectivos de
Desenvolvimento Sustentavel)” (Felber 2017: 142).

Muitos movimentos sociais também véem "possibilidades de regulacéo, ou seja, a incorporagdo da
economia em contextos sociais e societais” (Bottcher 2012: 9). Estas exigéncias sdo dirigidas a
politica. Como suposta contra-instancia formativa da economia, ela deve, portanto, manté-la sob
controlo, ou regular a economia de tal modo que esta seja integrada no contexto social de uma
sociedade, em vez de domina-la. O Estado e, com ele, as instituicdes internacionais controladas
pelos Estados, a favor das quais, em particular, Felber faz tanta campanha nos seus livros sobre o
dinheiro e o comércio mundial — enquanto no livro sobre o bem comum, ele menciona 0s
"commons" e, portanto, uma "forma de institucionalizacdo™ independente do Estado e do sector
privado, a fim de organizar pelo menos as mais importantes provises de existéncia, como sejam,
energia, saude, educacdo e assuntos sociais — ndo sdo, contudo, contra-instancias do processo de
valorizacdo. Ao contrario de Felber, que afirma explicitamente que estruturas como os Estados
nacionais, a UE e a ONU, em sua opinido, sé deveriam ser mais democraticas para funcionarem
"realmente”, estas estruturas deveriam ser entendidas como uma componente necessaria e
institucional do contexto formal capitalista. Isto € necessario porque as empresas individuais
"produzem mercadorias ndo s6 numa divisdo de trabalho e sem um relacionamento reciproco
planeado, mas também em concorréncia entre si" (Bottcher 2016a: 6). Diante da caotica "luta de
todos contra todos"”, em que chocam os interesses individuais do capital, o Estado representa o
interesse global capitalista do processo de valorizacdo. Ele actua como um “capitalista total ideal”
(Friedrich Engels). Neste contexto, continua vinculado a lei do valor, a uma valorizagéo funcional.
Isto € mais claramente expresso na sua dependéncia dos impostos enquanto "subproduto™ do
processo de valorizacdo. Sem impostos, o Estado ndo pode governar.

Como também ficou empiricamente evidente ha décadas, a margem de accdo do Estado estd se
tornando mais estreita devido a diminuicdo da substancia de valor, de modo que as concepcdes
concretas de impostos e pensdes (cf. Felber 2014) também sdo jogos de faz-de-conta neste contexto.
Nem as empresas nem os Estados podem sair do capitalismo nem do seu contexto de crise. Diante
da diminuicdo das possibilidades de accdo dos governos na sequéncia da crise, as exigéncias de
regulacéo social e ecoldgica pelo Estado estdo se tornando cada vez mais uma iluséo. Elas s6 séo
permitidas na medida em que ndo tenha desaparecido em cada caso individual a possibilidade de
ainda ser usada a margem de manobra, por exemplo, reivindicagdes para evitar uma expulsdo. Por
outro lado, as exigéncias politicas também podem tornar clara a impossibilidade da sua satisfacdo
no capitalismo e, assim, demonstrar a necessidade de abolir o capitalismo. O Estado néo existe fora
do capitalismo, mas esta integrado no contexto formal capitalista, na polaridade do mercado e do
Estado. O mercado e o Estado "s6 podem existir e ser abolidos em conjunto™ (Bottcher 2012: 9).

Felber permanece preso na polaridade do mercado e do Estado e, portanto, na gaiola capitalista
(pequeno-)burguesa. Ele acredita numa regulacdo empresarial global mais forte. Nesta conviccéo,
ele ndo pode pbr em causa o facto de, durante décadas, numerosas organizaces nao
governamentais a nivel nacional e internacional terem insistido nisso com um enorme esforco
tendencialmente sem sucesso. Ele continua atordoado com a dualidade polar do mercado e do
Estado. O Estado (democratico), de preferéncia como uma "sociedade mundial democréatica"
(Felber 2016/2015: 103), deve criar um mundo harmonioso dentro do Estado e das instituicdes
supranacionais, em combinagdo com empresas orientadas para 0 bem comum, idealmente commons
e individuos intrinsecamente motivados. Por um lado, o Estado, a UE e, acima de tudo, a ONU
devem regular e controlar mais; por outro lado, todos devem trabalhar em conjunto, uma vez que o
controlo quase ndo serd necessario para pessoas intrinsecamente motivadas. Esta € uma tarefa
insollvel: a ultrapassagem do capitalismo deve ter lugar dentro das categorias do capitalismo e, em
ultima analise, deve ser dirigida sobretudo pelo Estado (democréatico). Mesmo a nivel mundial,
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deveria haver porventura uma espécie de Estado, uma vez que, de acordo com o direito
internacional, o comércio ético deve emergir e funcionar segundo o principio da subsidiariedade
econdmica. No entanto, os Estados nacionais ndo se tornariam obsoletos, porque Felber quer
continuar a manter a "autonomia nacional e a democracia na (...) cooperacdo global progressiva™
(Felber 2017: 142).

Para além do facto de o Estado nacional, que é orientado para a particularidade, ndo poder existir a
nivel mundial, o desenvolvimento historico mostra quanto o capitalismo e o Estado (democrético)
estdo ligados. A democracia surgiu nos contextos historicos em que o capitalismo também comecou
a "processar sobre as suas proprias bases” (K. Marx). Tinha uma vantagem sobre os Estados
absolutistas, uma vez que, no curso das tendéncias de democratizacdo, a liberdade do mercado e das
pessoas que nele actuam provaram ser condigOes estruturais mais eficientes para a valorizacdo do
capital.’

Com a escalada da crise do capitalismo, o direito e a democracia estdo sendo cada vez mais
desmantelados — como se pode ver também no tratamento dos refugiados e na expansdo dos
mecanismos repressivos do Estado (cf. Kurz 2003 e Bottcher 2016b nesta publicacdo). Juntamente
com o processo de valorizacdo, o Estado e a democracia também entram em crise. Ndo vale a pena
invocar a democracia para, por assim dizer, exigir ajuda do processo de crise politica contra o
processo de crise economica. A administracdo democratica da crise esta a ser privada da sua base
econdmica, de modo que ndo pode ser a base para salvar da crise esta formacéo social fetichizada.

3.5 Alintemporalidade do iluminismo e a perpetuacéo dos seus valores

Como 'justificagdo Ultima' para a concepcao da sua economia do bem comum, Felber refere-se a
ética: "A ética é racional e emocionalmente suficiente para, em ultima andlise, justificar propostas,
medidas e leis politicas — e, para a postulacdo de valores, a livre razdo humana é suficiente como
justificacdo ultima. (...) O ser humano tem dignidade porgque o vemos dessa maneira — ponto final. A
dignidade humana é, no que diz respeito a sua justificacdo, um feliz caso limite: é "o valor mais
elevado tanto na tradicdo do iluminismo como na teologia e ética cristds™ (Felber 2015: 22). Além
disso, Felber refere-se repetidamente a "valores intemporais e objectivos constitucionais” (Felber
2016: 2) que tém a sua justificacdo na filosofia do iluminismo.

A figura da "justificagdo altima" vem da filosofia aristotélica, que procura uma primeira e ao
mesmo tempo Ultima razdo para o Ser. Para Aristoteles, € Deus o "motor imdvel”. Depois de o
iluminismo ter destronado o "motor imével”, a figura das "justificacbes ultimas" mantém-se.
Aparece sempre quando se trata de pedir algo "original” em que a vida e a historia sdo fundadas e,
portanto, orientadas ontologicamente para um objectivo significativo, um telos. Com a mudanca do
pensamento pré-moderno, mais cosmoceéntrico, para o pensamento antropocéntrico moderno, néo é
Deus que estd no centro, mas "0" ser humano. Em virtude da sua razdo, ele pode autonomamente
dar orientacdo e significado a si proprio e a historia.

Na referéncia de Felber a figura do pensamento da "justificacdo ultima", dois problemas se tornam
claros: a sua orientagdo para o iluminismo e a tentativa de ancorar o seu projecto num fundamento
incontestavel, ou seja, consequentemente fundamentalista. Com a sua orientac¢do para o iluminismo,
para 0 seu sujeito autbnomo, que ja ndo se baseia na tradicdo e na autoridade, mas na razéo, ele
toma precisamente como base das suas consideragOes essa filosofia que acompanhou o capitalismo
na sua implementacdo como legitimacgéo ideoldgica, e que a sociedade recentemente desenvolvida
assumiu sem reflexdo. Assim, o sujeito (burgués) pdde ser enobrecido como "o ser humano", o

O facto de a democracia ter trazido consigo algumas liberdades pessoais (inicialmente apenas para os homens
brancos) em comparagdo com o absolutismo autoritario (e os seus remanescentes medieval-feudalistas) nao é
logicamente negado aqui, mas isso foi passar de uma jaula social para a outra, e ndo uma emancipacdo, como
declarou o iluminismo (ver Seccéo 3.5).
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trabalho no capitalismo como "o trabalho™ em geral e, finalmente, a dignidade do sujeito burgués
enquanto agente de trabalho abstracto como a dignidade do "ser humano”. Como a verdadeira
pré-condicdo histdrico-social do iluminismo ndo foi reflectida, mas simplesmente pressuposta, foi
possivel que o sujeito, a razdo, o trabalho, etc. fossem ontologizados e universalizados como
categorias ideologicas de legitimag&o na histdria da imposic¢éo do capitalismo.

O resultado é o ser humano como "homo oeconomicus™ do ponto de vista econémico e o ser
humano como "homo politicus" do ponto de vista politico e juridico. Tanto a razdo como o poder de
agir estdo integrados na forma abrangente da relacdo de dissociacdo-valor e no seu contexto de
valorizacdo, que Marx caracterizou com a formulagdo paradoxal do "sujeito automético". "O" ser
humano apenas no quadro desta forma é abstractamente livre e igual. "A universalidade do seu
direito & vida e ao reconhecimento no quadro dos direitos humanos esta, na realidade, ligada a sua
‘apreciacdo’ como forca de trabalho, como cliente, na sua capacidade de venda e de financiamento.
S6 a vida rentavel é "apreciada". A universalidade abstracta dos direitos humanos permanece ligada
a 'rentabilidade’ dos seres humanos” (Bdéttcher 2016a: 7).

O ser humano esclarecido que Felber pressupde como “justificacdo ultima" da sua economia do
bem comum néo é autbnomo nem universal no sentido de geral. A sua autonomia de pensar e agir
estende-se apenas no espaco de manobra do processo de valorizagdo. A sua universalidade é o
dominio universal do homem branco ocidental como "homo oeconomicus” e "homo politicus”. Sdo
excluidas as mulheres, dissociadas na reproducao, bem como os ndo brancos. Aqui, a dignidade do
ser humano, assim como os direitos humanos nela fundados, permanecem reservados em primeiro
lugar para os homens brancos (cf. Kurz 2004a e Spath 2011). A sua extensdo posterior —
acompanhada de muitas lutas sociais — a mulheres e a ndo brancos foi, acima de tudo, uma extensao
legal formal. O que é importante no reconhecimento dos direitos (humanos) é a utilidade das
pessoas no processo de valorizacdo. Apesar dos direitos humanos e da igualdade juridica na
generalidade das legislacdes nacionais, a maioria das pessoas, especialmente as mulheres, continua
em desvantagem real. Portanto, ndo é por acaso que a suposta universalidade dos direitos humanos
ndo é valida ou ndo se aplica a pessoas que nao sao valorizaveis ou sdo mesmo factores de custo
para 0 processo de valorizacdo. "Assim, a inclusdo universal dos valorizaveis combina-se com a
exclusdo universal dos ndo valorizaveis" (Bottcher 2016a: 7), que, no entanto, na forma de
‘exclusdo inclusiva' (G. Agamben) ndo podem simplesmente sair do contexto global capitalista, mas
permanecem fechados como ndo valorizaveis na 'jaula de ferro' (Max Weber) do capitalismo global
(cf. Kurz 2003). O reconhecimento na forma da dissociacdo-valor €, a0 mesmo tempo, uma
seleccdo, que ocorre de acordo com as leis factuais objectivas da valorizacdo e suas relagdes de
concorréncia, bem como, ao nivel do sujeito, de acordo critérios ideoldgicos (sexistas, racistas,
anti-semitas e anticiganos).

Como Felber assume sem reflexdo os “ideais" do iluminismo — imune a sua "dialéctica” (T.W.
Adorno / M. Horkheimer), ou antes, a sua funcdo de legitimacdo do capitalismo — ele acredita
ingenuamente que pode transferir os "valores humanos” do iluminismo para a economia e assim
formular uma alternativa ao capitalismo. No entanto, estes "valores humanos" ndo podem
simplesmente ser acedidos abstractamente, porque estéo ligados ao contexto formal capitalista. Eles
ndo sdo "intemporais”, mas embutidos no tempo do capitalismo e por ele determinados.

Felber pensa ser capaz de abstrair deste tempo determinado e escolher do tempo coisas
"intemporais”, conforme necessario, para poder usa-las como material de legitimacdo da sua
alternativa. Assim, critica a "mao invisivel™ de Adam Smith, através de cujo maravilhoso efeito o
bem de todos é suposto acontecer, mas pensa que pode ligar-se ao conceito de bem comum
economico de Smith abstraindo idealistamente e "preenché-lo" de outra maneira. A nivel politico, a
obra de Rousseau Do contrato social é importante para ele. O conceito de "vontade geral"
corresponde aqui ao bem comum como bem "geral”. O conceito de 'vontade geral' "tem um efeito
emancipatdrio porque parece pressupor um processo em que os individuos livres, num contrato,
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concordam em como querem viver juntos. Neste contexto, ainda hoje se exige um novo ‘contrato
social’. Face aos fenomenos de crise, deve-se colocar a coexisténcia social numa nova base que
tenha como objectivo o bem comum" (Bottcher/Kloos 2014: 5). Rousseau distingue entre a
"vontade de todos", como entendimento dos individuos acima dos seus interesses particulares, e a
vontade geral, que "precede este entendimento e, portanto, a vontade dos individuos, ou seja, é a
priori e transcendental" (Bottcher/Kloos, 2014: 5). Este principio, “pressuposto ao individuo ¢ a sua
vontade como uma espécie de ‘legislador divino’, ndo ¢ outra coisa sendo a forma social
pressuposta de (dissociacdo-)valor, a sujeicdo da sociedade ao fim em si da multiplicacdo do
dinheiro (e aos seus momentos dissociados; ainda que nem Rousseau nem outros iluministas
tivessem consciéncia de tudo isto, D.K.). A liberdade individual e a soberania do Estado sempre
estiveram, portanto, ligadas ao presumido fim em si mesmo irracional. Ele aparece como 'bem
comum'. Ao contrario de Hobbes, ndo ha mais um despdético Leviatd a forcar o contexto social a
partir do exterior. Pelo contrario, os individuos comecam a fazer do Soberano despotico 'exterior' o
'seu proprio’. O contexto social ja ndo aparece arbitrariamente forcado, mas como uma forma de
vontade, como uma vontade geral. A submissdo torna-se liberdade, auto-submissdo a um principio
abstracto™ (ibid.: 5).

Isto significa, porque estamos integrados na forma capitalista, que ndo temos nem como "homo
oeconomicus” nem como "homo politicus"”, nem o Estado nem o sujeito, que Felber e nédo s6 ele
considera quase esmagador, "a liberdade de nos tornarmos criadores das nossas proprias vidas"
(Felber 2016/2015: 70), e sobretudo ndo a temos fazendo dos valores ideoldgicos supostamente
"intemporais” da sociedade capitalista a base da sua suposta superac¢ao. A afirmacao do iluminismo
e das categorias e valores a ele associados, e com ele ao capitalismo, torna-se a sepultura de
qualquer alternativa que se invoque. Assim, o iluminismo ndo pode ser simultaneamente a base do
capitalismo e da sua ultrapassagem, mas tem de ser negado como parte do todo, que Felber — apesar
da afirmacéo de que esta em busca do todo (Felber 2016/2015: 27-28) — ndo tem presente.

Assim, Felber é vitima de uma ingenuidade semelhante a de Jurgen Habermas, que acredita poder
estabelecer o mundo estruturado comunicativamente ao lado da economia determinada pelo
paradigma de producdo e protegé-lo contra a colonizacdo pela economia (cf. Habermas 1981/1982).
Felber vai mesmo mais longe, na medida em que acredita que pode transferir para a economia
objectivos e valores comunicativos como a confianca, a honestidade e a cooperacao. Os valores que
se aplicam no mundo da vida também devem ser decisivos na economia, aumentando assim o
bem-estar de todos — em ambos os "mundos”. No entanto, estas esferas ndo podem ser
simplesmente separadas, nem os valores comunicativos abstractos ndo podem ser transferidos para
a economia. A economia e 0 mundo em que vivemos tém de ser ultrapassados como polaridade, tal
como o valor e a dissocia¢do, 0 mercado e o Estado ou a economia e a politica, o objecto e o sujeito,
incluindo a sua perpetuacao ideoldgica iluminista.

3.6 A matriz psicossocial do sujeito (pds-)moderno e suas expressdes culturais e ideoldgicas

Além da "justificacdo ultima" ética do sujeito como "0" ser humano no iluminismo, que — universal
e razoavel — é acessivel a todos atraves do discernimento, Felber também se refere a uma segunda
base para a sua economia do bem comum: uma espiritualidade. Nesta ja nem sequer existe uma
"justificacdo ultima". Ja ndo ha justificacdo. Em vez disso, o raciocinio é substituido pelo
sentimento e polarizado contra a racionalidade. O "estar em relacdo (...) e os valores a isso
associados" (Felber 2015: 17), a "ligacdo a tudo™ com a natureza (ibid.: 25s) sdo sentidos. A
natureza fala ao ser humano. E a partir da natureza e de dentro do ser humano, o cora¢gdo humano, a
voz infalivel do self fala e revela a sua mensagem divina como uma orientacéo que ndo vem de fora,
mas brota de um self idéntico a si mesmo. Assim, a "obediéncia ao cora¢do" torna-se obediéncia ao
proprio self. N&o h& mediacdo do self com a totalidade social. Desaparece por detras da ligacao
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mistica, para 1 de uma relacdo imediata com outras pessoas e em unidade com a natureza. N&o ha
dialéctica para reflectir sobre o(s) individuo(s) e a totalidade social.

Enquanto, nas "justificagcdes Ultimas " da ética, a razdo iluminista e o sujeito como portador da
accdo se tornam a razdo ultima e suporte de tudo, na espiritualidade é a conexdo sentida, cujo
portador € o proprio self. Perfeitamente na linha de C.G. Jung, o self torna-se a fonte de cura e de
salvacdo. Nela, as fontes dos arquétipos da cura borbulham como o fundamento primordial de toda
a vida. ‘Torne-se quem vocé é€" pode ser formulado em conexdo com C.G. Jung como um imperativo
espiritual para "obediéncia ao coracdo”. Na origem do self tudo ja esta bem "programado”. Tudo
pode correr bem se conseguirmos abrir 0 acesso a estas fontes, para além das barreiras econdmicas
e politicas. O pensamento identitario original da razdo iluminista é completado ou opcionalmente
substituido por uma base primordial curativa de todo o ser. Neste fundamentalismo identitério, o
"pensar” e o "sentir" unificam-se de tal modo que o "pensar" parece tornar-se supérfluo.

A referéncia de Felber a razdo iluminista e a espiritualidade esotérica revela muito sobre o estado da
sociedade no final do capitalismo. Ela desemboca no estado de "sociedade sem reflexdo™” (Robert
Kurz), que ndo busca a emancipagdo na reflexdo critica das contradi¢des sociais nem, portanto,
tendo em vista a "totalidade concreta” da socializacdo da dissociacdo-valor, mas salva-se em
pseudo-alternativas, que devem corresponder ao pensamento iluminista, que sempre tem o fim em
si irracional da multiplicacdo do capital como pré-requisito nédo reflectido, bem como a fuga para a
irracionalidade de uma mistica unidade de todos. Estdo ligados entre si na medida em que, face a
crise do capitalismo que ja ndo pode ser gerida, se recusam a reflectir sobre esta crise, e assim se
reinem na "unidade da ignorancia da crise e da negacdo da teoria" (Kurz 2013: 210). Daqui emerge
a oferta alternativa, electicamente remendada, de uma economia do bem comum, que é procurada
pelas pessoas que querem uma alternativa sem quererem passar pelo "purgatério da reflexdo
critica".

Serd um reflgio alternativo para as pessoas que sentem que, no final do capitalismo, com o trabalho
abstracto e com a familia (burguesa), estdo a ser retirados os fundamentos da sua subjectividade,
mas que ndo querem ou ndo podem separar-se da socializacdo da dissociacdo-valor, que continua a
processar selvaticamente, mesmo quando os seus fundamentos entram em colapso.

A psicanalise de Freud e a sua interpretacdo em termos de critica da dissociacdao-valor por Leni
Wissen (cf. Wissen 2017) ajudam a compreender as reaccfes a crise do trabalho (producéo) e da
familia como lugar de reproducdo — por exemplo, como defesa agressiva contra a reflexdo critica,
ou exagero do self face a desintegracdo das identidades. Isto expressa o facto de as possibilidades de
sublimacdo do sujeito burgués, associadas ao trabalho e as suas promessas de "significado" e/ou
prosperidade, estarem a desmoronar-se. A centralizacdo no proprio self como uma reac¢do forcada
aos fendmenos de crise do capitalismo conduz a um "caracter social narcisista”. Nem a sublimacéo
da pulsdo nem o apego a um objecto fazem ja sentido: os fundamentos do adiamento da pulsdo, que
supde uma recompensa posterior e que Freud entendeu como uma "realizacdo cultural™ a favor do
trabalho, ou dispéndio de desempenho, continuam a desmoronar-se. A sublimacdo € substituida pela
necessidade de imediatismo, de satisfacdo imediata da necessidade. Assim, um objecto externo —
seja ele um ser humano ou um contetdo — é monopolizado ou repelido como uma ameaca. Nesta
matriz psicossocial, os contetudos s6 sdo significativos se puderem ser "percebidos e processados
em relacéo directa com o proprio self" (Wissen 2017: 31) ou se puderem desencadear a preocupacao,
como perguntas com uma referéncia pessoal. Além disso, devem ser imediatamente geriveis. Se nao
forem incluidas referéncias pessoais directas nem instrucdes de operacdo concretas, o conteido é
ignorado ou evitado agressivamente, como uma ofensiva exigéncia excessiva ou ameaga.

Felber combina a afirmacéo do sujeito com a oferta de uma dupla saida das exigéncias excessivas a
que esta exposto, sem ter de compreender a ligacdo com a forma social: a de uma alternativa que
parece imediatamente viavel, que promete romper com o capitalismo sem ter de compreender e
negar a sua ligacdo formal; e a de uma apreciacdo do sujeito em decomposi¢do através da sua
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propria exaltacdo, em que tudo o que é bom j& é dado na sua origem e que apenas tem de ser
tornado acessivel através da fusdo mistica. N&o € por acaso que Felber escolhe C.G. Jung em vez de
Sigmund Freud como ponto de referéncia. Enquanto o ego freudiano ndo pode ser pensado para la
da sua estrutura pulsional sem conflito e sem lidar com um objecto "externo”, C.G. Jung oferece o
ideal de um self que as pessoas, em seu caminho para se tornarem elas mesmas, so tém que abordar,
sem ter que lidar criticamente com contradi¢6es. A conexdo com o self promete harmonia e fuséo.

Com a sua "espiritualidade”, ele serve as necessidades pos-modernas e pds-modernas tardias de
imediatidade da experiéncia, que ndo quer ser perturbada por qualquer reflexdo teorica, bem como o
vicio da harmonia, a pluralidade e o pensamento a partir de si mesmo, até a pulsdo de morte soprada
a maneira heideggeriana: "A saudade de casa e 0 desejo de morrer podem ser sindénimos de
reunificacdo com o todo" (Felber 2016/2015: 28).

Assim, ele parece ter satisfeito uma necessidade social e atingido um ponto sensivel deste tempo:
Para cada vez mais pessoas, esta é a busca de um "sentido" em que se podem animar e manter, bem
como uma alternativa (melhor se implementada directamente) para suas vidas sobrecarregadas ou
aparentemente supérfluas no mundo capitalista. A melhor alternativa seria uma alternativa que ndo
fosse alternativa nenhuma, gque estivesse sob a ilusao de ter rompido com o capitalismo, mas que, na
realidade, pudesse ser deixada com os velhos conhecidos trabalho, dinheiro, Estado, iluminismo,
etc.

4. Economia do bem comum: a grande alternativa, que nao é alternativa nenhuma!

Infelizmente, Felber sé tem essa "alternativa" para oferecer. Isto também deve explicar o segredo da
grande procura que a sua oferta tem. Mas a oferta ndo cumpre o que promete: a economia do bem
comum ndo pode ser uma alternativa ao capitalismo, por muito que se apresente como tal. Nao
passa de uma variagéo (idealista) do mesmo. Suas categorias ontologizadas de trabalho e dinheiro,
mercado e Estado, objecto e sujeito, tal como a reproducdo dissociada, sdo carregadas
idealistamente, de modo que o capitalismo deve continuar a viver com outro design no mesmo
contexto formal.

Felber esta longe de compreender a forma social, como totalidade concreta negativamente dialéctica
e em si fragmentaria. Assim, o seu foco é a imagem de uma economia e de uma politica
determinadas por interesses, que devem ser (de novo) reguladas e modificadas directamente. Assim,
ele permanece ligado a um modelo de pensamento idealista-utopico que promete adaptar
assimptoticamente a mé realidade ao ideal, num processo infinito.

A imagem ideal de Felber parece ser alimentada pela imagem de um mercado com pequenas e
médias empresas; além disso, ha um controlo politico global, que idealmente torna as grandes
empresas transnacionais completamente impossiveis. Esta imagem €é apoiada por uma crenga
pequeno-burguesa e irracional na eternidade histérica da economia de mercado (tendencialmente
local) e nos seus "poderes curativos”. A perpetuagdo de um "mercado realmente liberal™ torna
perfeitamente mais clara a afirmacédo da forma capitalista da sociedade. Apds o rompimento de uma
alternativa ao sistema de suposto socialismo real, virada para o Estado, Felber pensa agora que pode
modelar uma alternativa a partir da vertente restante do capitalismo, orientada para o0 mercado.

Como ele ¢ forcado a negar a crise porque acredita na eternidade e na constante mutabilidade das
categorias reais capitalistas dadas, tem de Ihe escapar o facto de que essa forma social ja sempre
destrutiva de reproducdo (seja na variante “privada” ou na variante estatista do socialismo real)
chegou ao fim. Nem uma esotérica cura pela fé, nem "justificagdes Gltimas" iluminadas, que se
agarram a eterna oscilacdo entre as polaridades capitalistas, nos salvam desta realidade.

5. Concluséo: Alternativas através de determinagdo negativa
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Ainvocagdo de um bem comum abstracto ou da economia do bem comum de Felber aparentemente
concreta une diferentes grupos: Quer se trate do movimento ecumenico, de cenas de ONG de
politicas de desenvolvimento e ecoldgicas, ou mesmo de empreendedorismo social e de grupos
universitarios, os circulos que fazem referéncia ao bem comum e/ou a economia do bem comum
tornam-se cada vez maiores. Isso expressa um mal-estar compreensivel perante o capitalismo e seus
inimeros fendmenos destrutivos, que, como boomerangs, recuam da periferia para os centros da
besta capitalista e tornam impossivel ignorar as consequéncias externalizadas. Mas a mediacéo dos
fenémenos percebidos com o contexto social real*® ocorre apenas de modo redutor ou ndo ocorre de
todo. Por conseguinte, muitos projectos sdo concretos e as visdes a realizar sao abstractas.

"0 alcance (das acc¢Bes dos movimentos sociais, D.K.) estende-se desde a fuga para o concreto até
ao geral — de acordo com a necessidade. Por vezes existem projectos concretos ou actores concretos
como destinatarios das reivindicagdes, por vezes existem também apelos ético-morais gerais ou
visdes abstractas que prometem orientagdo. A todo o custo, porém, se pretende evitar a questdo de
saber como os fenomenos individuais, desde a fuga de pessoas até a permanente deterioracdo das
condi¢des laborais e sociais, que encontramos ‘no mau existente’, t€m a ver com a totalidade das
condicdes sociais a abolir" (Bottcher 2018: 358). A adulteracdo dos aspectos individuais e a
afirmacdo acritica e incondicional das categorias sociais, no entanto, ndo podem produzir quaisquer
alternativas anticapitalistas nem rebentar com a gaiola capitalista.

Em vez de pedir repetidamente opcGes positivas de acgdo e alternativas "concretas”, ou mesmo
propor modelos ilusérios, que depois se revelam imanentes na forma e permanecem no quadro de
um capitalismo "eternamente” em avancgo, a forma capitalista da sociedade teria de ser negada e
ultrapassada, de acordo com a complexidade dos seus niveis de mediacdo. Uma "certa negacao"
(T.W. Adorno) ja seria capaz de atingir marcas "positivas”, nomeadamente as que mostram como
ndo fazer. "A partir da andlise das contradi¢des reais e da critica a elas ligada pode formar-se um
movimento social que ingressa num processo pratico de revolucdo. A teoria critica pode
desenvolver critérios para isso. O resultado, porém, ndo existe como modelo estabelecido a priori, e
por isso um pensamento realmente transcendente ndo pode ser utépico. O mundo capitalista que nds
criticamos nédo é, ele proprio, o resultado da realizacdo de um modelo, mas o resultado de um
processo historico de complexas mediacdes. Para sair para fora deste mundo, é necessaria uma
"contramediacdo” igualmente complexa, um processo histérico de transformacdo. Ai um
pensamento por modelos positivos tem de fracassar.” (Kurz 2005c¢).

Mesmo na busca de alternativas ao capitalismo, ainda se age em conformidade com o mercado:
"Quem reclama um (...) manual de instrucdes esta a exigir inconscientemente que a ultrapassagem
da sociedade de mercado se faca também no modelo habitual e arraigado da compra e venda: vé a
teoria critica no papel de vendedor, a quem pede que faca uma oferta com garantia do direito de
devolucéo, e vé-se a si mesmo no papel de consumidor exigente (e eternamente enganado), que
pretende obter informacbes completas sobre o produto, para poder consumir sem problemas a
mercadoria adquirida.” (Kurz 2010/2006: 393).

A busca de alternativas ao capitalismo, no entanto, enfrenta o desafio de passar por uma critica
radical, se ndo for apenas para remodelar elementos isolados da forma capitalista': Isto mostra que
é necessario romper com a complexa forma da dissociacdo-valor como expressdo e mediagdo do
contexto social, ou seja, com a producdo de mercadorias através do dispéndio de trabalho abstracto
e da dissociacdo da reprodugdo com conotagdo feminina como condigdo tacita da producéo de valor.

10
11

Para a critica de um conceito redutor de realidade, ver Scholz 2018.

Deve ficar claro que a accdo humanitaria contra as exigéncias irrazoaveis do capitalismo (seja contra as condicoes
de trabalho suinas, contra as deportagfes ou mesmo por mais fontes...), que alivia o sofrimento das pessoas, é
considerada absolutamente necessaria. Mas isto ndo pode pretender ser uma estratégia para ultrapassar o
capitalismo; apenas a combinacéo de actividades "humanitarias"”, mas também "politicamente imanentes", com uma
critica radical das relagbes poderia ser uma abordagem para tornar as contradi¢des capitalistas claras e, portanto,
passiveis de serem rebentadas.
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H& que abordar as diferentes categorias reais e a sua representacdo na realidade historica, ha que
desenvolver um programa de aboligdes.

A critica radical que se pode encontrar em locais de reflex&o critica pode tornar claro em que
direccdo as alternativas se tornam concebiveis, sem que seja desenvolvida uma copia a papel
quimico. Perante a negacdo das necessidades pela abstrac¢do do valor, a negacdo das capacidades
pela abstraccdo do trabalho e a negacdo do "esbanjamento de tempo™ na reproducao tendo em vista
a subestimada dissociacdo como pré-requisito para a producdo, a velha formula 'De cada um
segundo as suas capacidades, a cada um segundo as suas necessidades' pode ganhar forca
orientadora” (Bottcher 2011). No entanto, a satisfacdo das necessidades humanas, a utilizacéo
significativa das capacidades humanas e dos recursos naturais sé pode ocorrer quando a satisfacéo
das necessidades e a utilizacdo de recursos para este fim ja ndo forem mediadas pela producéo de
riqueza abstracta dentro das categorias capitalistas de valor e dissociacdo nos varios niveis de
producdo e reproducéo.

Em vez disso, seria de continuar "a contradicdo entre matéria e forma na imanéncia da socializacao
capitalista”. "A base do capitalismo é a riqueza material natural combinada com um nivel
tecnoldgico altamente desenvolvido (...). Na forma da dissociacdo-valor e no limite légico a ela
associado, a crise s6 pode ser prolongada e exacerbada e, portanto, 0s processos de destruicdo
intensificados. Estamos, pois, perante uma situacdo em que as forcas produtivas e as relacGes de
producdo entram em contradicdo umas com as outras num novo nivel: As possibilidades materiais
estdo em contradi¢do com a prisdo da forma da dissociacdo-valor. Elas permitem rebentar com esta
forma, mas também implicam o perigo de catéstrofe nesta forma" (Bottcher 2011).

As tentativas anticapitalistas globais poderiam acoplar-se ao nivel das for¢as produtivas alcancadas:
"Com base nestas, seria possivel dirigir os meios de producdo e os produtos de acordo com o seu
conteudo material e sensivel, para aquilo que é necessario a sobrevivéncia e ao prazer. Neste
contexto, seria preciso desenvolver o planeamento social. A sua tarefa seria coordenar os fluxos de
recursos — os fundamentos da vida — de modo a servirem a reproducdo da vida e ndo estarem
sujeitos a lei do valor. A questdo seria, pois, saber como regular, 'para além do mercado e do Estado’,
0 problema que a economia burguesa engloba sob o conceito de 'alocagdo de recursos’: Como deve
ser organizada a interaccao funcional das pessoas na sua reproducdo? Uma sociedade que organize
isto ndo sera uma sociedade harmoniosa sem conflitos nem perdedores. No entanto, a séria
diferenca para com a socializacdo na forma da dissociacdo-valor serd que a producdo e a
distribuicdo ndo sdo mediadas pela concorréncia universal, que é simultaneamente a expressdo do
dominio abstracto das relagdes de capital: Nenhum meio fetichista se interpGe mais entre 0s
individuos sociais e o mundo" (Bottcher 2011). Nesta perspectiva, que visa um tratamento
consciente e ndo fetichizado das coisas, poderiam ser desenvolvidos passos para a liquidacdo do
capitalismo.

"Né&o é possivel deduzir das abstrac¢Oes da teoria critica uma relacdo razodvel com as proprias
coisas. A teoria critica s6 pode servir de fundamento para que os individuos se juntem
voluntariamente numa organizacdo negatéria, com o objectivo de fazer rebentar a anti-razdo
capitalista, apropriar-se dos potenciais sociais e, finalmente, descobrir verdadeiramente o uso
razoavel das coisas, através do estabelecimento de um trato pratico com elas, livre dos
constrangimentos irracionais da economia empresarial, ou seja, 'seleccionar’ de algum modo as
forcas produtivas que o capitalismo deixou numa forma destrutiva, reformula-las, reagrupa-las de
modo diferente, por vezes imobilizando-as, se comprovado o seu absurdo ou a ameaga que
representam para a comunidade, etc.” (Kurz 2010/2006: 395-396; ver também Kurz 2004a:
89-152).

S6 a negacdo da socializacdo da dissociacdo-valor e das suas categorias reais pode possibilitar
ideias sobre como produzir e distribuir alimentos suficientes, etc. para todos, ou como é que
"producdes” inteiras teriam de ser invertidas para produzir da forma mais "sustentavel” possivel
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para as necessidades das pessoas. Mas isto pressupde uma ruptura com as categorias capitalistas de
valor e dissociacdo, com as conexas ideologias e simbolos, bem como com caracter social narcisista.
Além disso, tais processos teriam de ocorrer — de forma bastante desigual — a nivel mundial: "Um
novo anticapitalismo no sentido do Marx esotérico tera de ser um movimento mundial universal,
conscientemente ndo nacional (e, portanto, antinacional), globalmente ligado e comunicando em
rede, simultaneamente capaz de desenvolver e abranger em si diferentes formas e condicbes de
partida.” (Kurz 2010/2006: 402). A possibilidade de realizar isso depende, por um lado, da medida
em que as pessoas se conseguem separar da forma capitalista, mas, por outro lado, também de como
tal alternativa consegue vencer a resisténcia.
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