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Alienacao & reificagao ndo eram tema na era pés-moderna. A individualizagdo, patrocinada pelo Estado social e mais
tarde financiada a crédito, era amplamente discutida e apreciada, como em Ulrich Beck. Esta situacdo mudou
radicalmente nas udltimas duas décadas. Chlada et al. resumem: "Um [...] ponto de referéncia do mais recente discurso
da alienacdo sdo as experiéncias individuais de sofrimento que determinam a vida quotidiana de muitas pessoas,
causadas pela pobreza, desemprego, condi¢cdes de vida precarias, planos de vida inseguros, aumento da pressa e da
intensificacdo do trabalho, e pela pressdo cada vez maior da concorréncia, pela inseguranca emocional" (Chlada et al.:
Entfremdung Identitdt Utopie [Alienacdo Identidade Utopia], 5s.). Na sequéncia do crash financeiro de 2008, mas
sobretudo no contexto da crise climética, da crise do coronavirus, da guerra na Ucrania e mais recentemente do
ressurgimento do conflito no Médio Oriente, espalha-se hoje (de novo) um sentimento de impoténcia, incapacidade de
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1. Introducao

Apés o colapso do Bloco de Leste, Marx ficou completamente fora de moda, como é sabido. O
neoliberalismo e o capitalismo de casino dominavam o espirito da época. Celebravam-se as
tendéncias individualistas e a vida de solteiro. As pessoas agiam como se tivessem deixado para tras
as restri¢oes tradicionais. O tema da alienacdo e dos sentimentos negativos ndo tinha lugar nessa
atmosfera. O capitalismo era considerado eterno e Fukuyama fabulava sobre o «fim da historia».
Consequentemente estavam «na moda» as teorias pos-modernas.

Ha muito que os tempos mudaram: Apos varias crises, em particular a crise financeira de 2008, a
crise dos refugiados de 2015/16, a crise do coronavirus, a guerra na Ucrania e a recente escalada do
conflito no Médio Oriente causada pelo grupo anti-semita Hamas, associadas a uma incerteza nao
sO material mas também mental e emocional, o espirito do tempo sopra agora numa direc¢ao
diferente. Agora a «alienacdo» estd novamente no centro da teoria de esquerda. Chlada e outros
resumem assim: «Um ponto de referéncia do discurso mais recente sobre alienacdo sdo as
experiéncias individuais de sofrimento que determinam o quotidiano de muitas pessoas, causadas
pela pobreza, desemprego, condicdes de vida precarias, planos de vida inseguros, aumento da
pressdo e intensificacdo do trabalho e pressdao cada vez mais forte da concorréncia, inseguranca
emocional. Esgotamento e sintomas de sobrecarga sinalizam a problematica social e individual na
relacdo entre trabalho, saude e subjectividade no contexto das relagOes capitalistas. Com a
regulacdo neoliberal do capitalismo, as mencionadas experiéncias de sofrimento de muitas pessoas
tornaram-se mais intensas» (Chlada et al. 2020, 5s.).

A seguir gostaria de analisar o actual discurso sobre alienagdo, que é marcado principalmente por
Rahel Jaeggi e Hartmut Rosa, e que sera abordado mais adiante do ponto de vista da critica da



dissociacdo-valor.! Deixarei de lado os discursos sobre a relagdo entre o ser humano e a natureza,
pois isso iria para la do ambito deste artigo. Em primeiro lugar, é necessario esclarecer brevemente
o que significa alienacdo na esteira de Marx.

E claro que ndo posso considerar todas as abordagens e criticas possiveis a problemética da
alienacdo, como as de Marcuse, Lefebvre, Althusser, Heinrich etc. (ver Kastrup 2020, Spith 20172).
Marx, Lukacs e Adorno serdo brevemente esbocados, porque a teoria da dissociacdo-valor se
inscreve na sua tradicdo; foram acrescentados Habermas e seu aluno Honneth, pois as teorias da
alienacao de Rahel Jaeggi e Hartmut Rosa, muito discutidas nos ultimos anos e que serdo abordadas
de seguida, referem-se a eles de forma modificada (para uma introducdo a diversas teorias da
alienacdo, ver Hennig 2015). Rosa e Jaeggi entre outros sao considerados a mais recente geracao da
Escola de Frankfurt.

2. Sobre o conceito de alienacao na esteira de Marx

O conceito original de alienagdo em Marx remonta, como é sabido, aos Manuscritos de Paris.
Segundo ele, o proprio produto se apresenta ao trabalhador como um objecto estranho, pelo que a
propria actividade do trabalhador lhe parece determinada por outrem. Ela ndo é realizada
voluntariamente, mas imposta pelo capitalista. Marx escreve também que o trabalhador se aliena do
seu ser de género, do seu corpo e da natureza. Por fim, Marx ainda menciona a alienagdo entre as
pessoas. Elas comportam-se externamente umas as outras bem como ao objecto do seu trabalho e ao
proprio trabalho. A concorréncia caracteriza a sua relagao. Isso inclui também uma auto-alienagao.
O ser humano é reduzido ao trabalho abstracto (Marx 1962, 465ss.).

Em O Capital, Marx vai mais longe e leva a critica da alienagdo a critica do fetichismo e a critica da
mercadoria, do dinheiro e do capital: «O segredo da forma da mercadoria consiste simplesmente no
facto de ela reflectir para os seres humanos os produtos sociais do seu préprio trabalho como
caracteres objectivos, e, portanto, também a relacdo social dos produtores com o trabalho total
como uma relacdo entre objectos que existe fora deles» (Marx 1965a, 86). Para Marx, o dinheiro é
uma mercadoria especial que representa o equivalente geral ao qual as outras mercadorias se
referem. O facto de ele se tornar independente dentro das relacdes sociais parece ser inquestionavel,
embora ele seja apenas o produto da accdo humana. Isso significa na esséncia «fetichismo do
dinheiro» (Marx 1965a, 107s.). No fetiche do capital, trata-se depois do capital como valor que se
valoriza a si mesmo, atingindo o seu ponto culminante no capital que rende juros. Ndo se trata mais
de D-M-D', mas de D-D', ou seja, dinheiro que gera mais dinheiro. Marx também fala de «sujeito
automatico» (ibid., 168). D-D' desenvolve-se a partir de D-M-D' e atinge ai «a sua forma mais
superficial e fetichista», aqui, no capital que rende juros, este «fetiche automatico libertou-se
completamente [...]» (Marx 1965b, 404s.). No entanto ele pressupde o trabalho abstracto e a
obtencdo de mais-valia.

Na «formula trinitaria» do terceiro volume de O Capital, trata-se, em conexdo com isso, do facto de
que, por outro lado, o capital, a propriedade fundiaria e o trabalho aparecem a todos os actores
(capitalistas, proprietarios fundiarios e trabalhadores) como recursos independentes de valor,
independentemente do trabalho abstracto e da mais-valia. Nessa visdo reificante, segundo Marx, as
relacdes sociais e as relagdes de producao sao obscurecidas (ibid., 822 e 838ss.). Assim, o processo
de autovalorizacdo torna-se independente dos actores, ou seja, tanto dos capitalistas quanto dos
trabalhadores, e abrange ambos por igual (ver também Kurz 2006, 49ss.).

Lukdacs também parte do principio de que os sujeitos se opdem externamente ao acontecer na forma

1 Este artigo foi escrito antes do lancamento do livro Mensch ohne Welt. Eine Soziologie spdtmoderner
Vergesellschaftung (O ser humano sem mundo. Uma sociologia da socializagdo moderna tardia), de Alexandra
Schauer. Livro que tem de ser avaliado criticamente noutro local (Schauer 2023).

2 Como Daniel Spith, no seu texto «Entfremdungstheorie und Spédtpostmoderne» (Teoria da alienacdo e pds-
modernidade tardia), estranhamente ndo aborda as concepc¢des de alienagdo de Rahel Jaeggi ¢ Hartmut Rosa,
considerados hoje os principais tedricos da alienacdo no espaco de lingua alema, esse ensaio em rigor passa ao lado
do tema em questao.



da mercadoria. Para ele, a forma da mercadoria ndo é apenas um problema da economia politica,
mas da sociedade capitalista como um todo, bem como da subjectividade que dela emerge e das
correspondentes manifestacdes de vida. Neste contexto, chamam-lhe a atengdo os processos de
racionalizacdo que levam a eliminagdo progressiva das «qualidades humanas do trabalhador» no
ambito de um desenvolvimento taylorista e protokeynesiano (Lukacs 1967, 99). A reificacdo, que
Lukacs define de forma mais ampla do que o conceito marxiano de alienagao, torna-se para ele uma
segunda natureza, tal como para Marx. O central para Lukacs € a totalidade ou a totalidade concreta
na sua constituicdo dialéctica (cf. Scholz 2009, 58ss.). Embora para ele a reificacdo abranja tanto o
lado capitalista como o lado operario, Lukacs aposta no proletariado para ultrapassar o capitalismo.
Como frequentemente observado, Adorno parte do conceito de reificacdio de Lukacs, sem no
entanto o indicar. Adorno segue o capitulo sobre fetiche de Marx. Ele vé o problema fundamental
no facto de que no capitalismo sdo trocados equivalentes, mas isso ndo acontece com a mercadoria
forca de trabalho, pois apenas os custos de reproducao do trabalhador sdo pagos. As consequéncias
sdo as restricOes materiais e a alienacdo. Adorno aspira aqui problematicamente a uma troca justa
numa «outra sociedade» (Adorno 1966, 148). Adorno parte do facto de que o caracter da alienagao
mudou ao longo do desenvolvimento capitalista. Ao contrario do capitalismo inicial, no fordismo e
no mundo administrado «alienagdo e identificacdo» seriam compativeis: «As pessoas fazem causa
comum com o mundo contra si mesmas, e a alienacdo, a omnipresenca das mercadorias, a sua
propria transformacdo em apéndices da maquinaria tornam-se para elas uma ilusdo de
proximidade». E continua: «A alienacgdo revela-se nas pessoas precisamente pelo desaparecimento
das distancias» (Adorno citado em Akin 2020, 46 e 44). Adorno também se preocupa com a
alienacdo no lazer, na vida privada e no consumo, ndo se limitando ao trabalho e a economia. No
entanto, ele opde-se a popularizagdo e instrumentalizacdo de um conceito de alienacdo agora
individualizado, por exemplo, entre tedlogos, e insiste na primazia das relacdes sociais (Adorno
1966, 188s.).

E notério que as posicdes aqui discutidas colocam em foco a forma da mercadoria do conceito de
alienacdo. Poder-se-ia agora perguntar, ao criticar-se o individualismo metodoldgico e colocar no
centro a forma do capital e o fetiche do capital, se o conceito de reificacdo (que nem sempre é
claramente diferenciado do conceito de alienacdo, nem também do de fetiche) deveria ser mantido,
uma vez que para Marx ele se refere a mercadoria como «coisa complicada» com «muitas
peculiaridades teologicas» (Marx 1965a, 85); os individuos que criam as relagdes sociais se
deparam com elas como um todo complexo e independente. No entanto eu seria a favor de se
manter esses conceitos, mas tomando como ponto de partida ndo apenas a complexidade da forma
do capital, mas também a dissociacdao-valor (-mais-valia) como contexto social basilar (ver mais
adiante) e seu significado para a problematica da alienacdo (distanciando-se simultaneamente de
ontologizacdes de género).

Habermas aplica agora a tese da reificacdo de Lukacs e outros a maneira da fenomenologia e da
teoria dos sistemas, falando de uma «colonizacdo do mundo da vida». Esta seria provocada pelo
poder e pelo dinheiro através dos media, sendo o mundo da vida marcado pela intersubjectividade
(normas). Isto refere-se ndo apenas a esfera privada (familia), mas também a esfera publica/politica,
que é colonizada pelo «sistema» (Habermas 1981). Em ultima analise Habermas perde-se no
intersubjectivo, no normativo e na ac¢do comunicativa orientada para o entendimento, para la de
uma critica radical do capitalismo.

A teoria do reconhecimento de Honneth enfatiza ainda mais o nivel da accdo e da
intersubjectividade, ainda que hoje ele se volte novamente mais para Marx. «Reconhecimento»
refere-se a trés dimensdes: amor, direito e apreco, para que 0s sujeitos possam estabelecer uma
relacdo adequada consigo mesmos. Reificacao significa agora, segundo Honneth, «esquecimento do
reconhecimento»: o sujeito ndo é percebido como tal no reconhecimento. Dai podem entdo surgir
protestos e uma «luta pelo reconhecimento» que determina essencialmente a sociedade (Honneth
1994a).

Ao contrario de Lukacs, a cujo entendimento da reificacao ele recorre, Honneth nao parte mais de



uma totalidade, mas, com base na teoria da acgdo, vé razdes da mais diversa natureza como
responsaveis pelas tendéncias de reificacao (Honneth 2005: esp. 62ss., Miiller 2020, 53s.).

3. As teorias da alienacao de Rahel Jaeggi e Hartmut Rosa
3.1 Alienacdo em Rahel Jaeggi

Rahel Jaeggi opOe-se a uma versdao antropologica do conceito de alienagao, tal como apresentada
por Marx (cf. também Miiller 2020). No entanto, o conceito de apropriacao de Marx é central para
ela, embora, ao contrario de Marx, ela o utilize de forma subjectivista. Ela entende «apropriacao»
como um «processo produtivo» no qual se transformam tanto o que se apropria como o que é
apropriado. Este ultimo é «ao mesmo tempo um resultado do processo de apropriagcdo», tratando-se
da relagdo entre o eu, o individuo e o mundo (coisas espirituais ou materiais) (Jaeggi 2005, 56).
Jaeggi argumenta assim de maneira decididamente «anti-essencialista».

Tal como Tugendhat, ela estad interessada no como da apropriacao e ndo no qué, ou seja, no
contetido (ibid., 51s.). Neste contexto, ela defende uma teorizacdao formal (cf. Jaeggi; Fraser 2020,
187). A alienagdo é assim uma relacdao de apropriacdo perturbada (cf. Jaeggi 2005, 54s.) no sentido
de uma «relacdo de auséncia de relagcdo» (ibid., 20). A apropriacdo falha, a «liberdade positiva»
perde-se no sentido da autodeterminada «realizacao de objectivos valiosos» (ibid., 53). Aqui «as
condicOes da execucdo das praticas sociais e as condi¢Oes da sua configuracao» devem ser o tema
central da sua teoria da alienacdo (ibid., 55). Segundo Jaeggi, através de processos de apropriacdo
sucessivos, surge assim uma identidade mutavel, para 1a da autenticidade. Jaeggi cita a apropriacao
de papéis que, embora criados pelos seres humanos, tém de ser reapropriados continuamente.
Mesmo a resisténcia a um papel depende, portanto, do papel como ponto de referéncia, o que abre
possibilidades de experimentacdo. Jaeggi entende «ser como fazer» e o eu como a soma das ac¢oes
(ibid., 197). Trata-se, portanto, de um entendimento da alienacdo baseado na teoria da acgdo e
orientado para o sujeito. Nesse sentido ela segue Honneth que, em seu livro sobre reificacao, exige
uma «reformulacdo pela teoria da acg¢do do conceito de reificacao de Lukacs» (Honneth 2005, 28).

A apropriacao é, portanto, o «poder de dispor [...] sobre si mesmo e [...] sobre o mundo» (ibid., 55).
Por auto-alienacdo, que para Jaeggi é sempre também alienacdo do mundo, ela entende assim de
forma incisiva «poder insuficiente e falta de presenca naquilo que se faz [...] como falta de
identificagdo com o proprio agir e querer ou como falta de participacdo na vida. E vice-versa: nao
alienado, ‘o proprio eu’ é-se quando se esta presente nas suas acgoes, quando se controla a sua vida
em vez de ser levado por ela, quando se assume papéis sociais de forma independente, quando se
consegue identificar-se com os seus desejos e quando se estd envolvido no mundo» (ibid., 187,
énfase no original).

Assim Jaeggi preocupa-se com uma «interpretagdo construtivista performativa do “ser humano que
se cria simultaneamente a si mesmo e ao seu mundo”» (ibid., 193). Aqui fica evidente um
essencialismo da accdo, para ndo dizer um fetichismo da acgao, que se coaduna bem com o espirito
do tempo pés-estruturalista/p6s-moderno, no final da década de 1990/inicio da década de 2000 (ver
abaixo). No final do seu livro, depois de ter negligenciado em grande parte o nivel social, ela
propria escreve que «a analise e avaliacao da constituicao das instituicOes ainda esta pendente»
(ibid., 259). Para Jaeggi a sociedade resume-se as instituicdes, obviamente a maneira da teoria da
accdo; um fetiche abrangente numa dimensao macro independente, que ndao pode ser simplesmente
ignorado com a dimensado da praxis nem com as praticas, é-lhe amplamente estranho em seu livro
sobre a alienacdo e tem de ser banido com a teoria da accdo e da praxis.

A maioria das criticas a Jaeggi, listadas por Miiller, também se baseia na sua falta de consideracao
pela sociedade. Ele lamenta, em principio, uma «perda da critica social» em Jaeggi e critica que,
para ela, o problema reside na falta de apropriacdo de papéis pelo sujeito e ndo nesses papéis e na
sua funcdo social em si (Miiller 2020, 45). A alienacdo é assim transferida para o individuo. Miiller
cita Alexander Lingk: «Se em Marx a alienacdo ainda estava inserida numa teoria social abrangente,
que pretendia explicar por que razdo ela ocorre, em Jaeggi ela é descontextualizada» (Lingk citado



no mesmo livro, 46). Com Hennig Miiller continua a partir do principio de que assim «a alienagdo
deixaria de ser concebivel» (ibid., 46). Sim, com Wollenhaupt, ele vai ao ponto de afirmar que para
Jaeggi «a alienacdo parece ainda ultrapassavel mesmo em relacdoes de coercdo heteronomas»
(Wollenhaupt citado no ibid., 46).

Somente no final do seu livro sobre alienacdo Jaeggi aborda também institui¢oes e formas de vida.
Elas permanecem em grande parte externas ao conteudo do livro. Miiller constata que, nos seus
outros trabalhos e na sua tese de habilitacdao posterior, «Kritik von Lebensformen» (2014), ela se
preocupa em estabelecer uma relacdo sistematica com a alienacdo, mas isso ndo acontece, e essa
critica também fica sem contetido, uma vez que as institui¢oes, que segundo Jaeggi sdo «estruturas
com caracter habitual» criadas por praticas, sdo consideradas apenas como tal. As instituicdes tém
de ser flexiveis para que possam ser apropriadas pelas pessoas (ibid., 47). Aqui se torna novamente
evidente o essencialismo da accdo de Jaeggi.

Miiller resume com Armin Kuhn: «O conceito de alienacdo de Jaeggi permanece, portanto, no nivel
do sujeito, que é o principal responsavel pela alienacdo [...]. Em vez da mudanca das relacoes
sociais, a apropriacao bem-sucedida parece ser a ‘acomodacao’ acritica do individuo as relacoes
existentes, ou mesmo a adaptacdo activa a um projecto de vida neoliberal como ‘empresario de si
mesmo’» (Kuhn citado no ibid., 48). Por outras palavras, Jaeggi deixa assim escapar a objectividade
social.

O que falta na critica de Miiller a Jaeggi é a sua referéncia relativamente acritica a Heidegger: ela
ndo so se distancia de Heidegger, como Miiller constata (ibid., 43), mas também recorre a ele: «A
intuicdo basica de Heidegger pode ser resumida assim: o mundo ndo nos é ‘dado’ como algo que
existe previamente e ao qual nos referimos (de certo modo posteriormente) através do
conhecimento ou da ac¢do. Como seres que levam uma vida, movemo-nos sempre no mundo,
encontramo-nos sempre a agir nele ou estamos sempre relacionados com o mundo de forma pratica.
‘Mundo’ ndo é, neste contexto, uma relacdo entre objectos ou a totalidade desses objectos, nao &,
portanto, como diz Heidegger, o ‘todo do ser’. ‘Mundo’, no sentido ontoldgico existencial, € uma
relacdo que surge no contacto pratico com ele ou a partir dele — ou seja, nas nossas actividades
praticas no mundo» (Jaeggi 2005, 35). Fica-se a esfregar os olhos ao ver tudo o que se denomina
«teoria critica»...

Jaeggi apresenta-se ha algum tempo como uma grande critica do capitalismo, recorrendo
novamente a Marx (tal como Honneth, alias). No entanto, parece que foi a crise das relacdes sociais
que a levou a isso. Honneth ja havia rejeitado Marx antes dela, ao contrario da antiga Escola de
Frankfurt; a teoria de Marx ndo é algo que fundamenta sua teoria de forma pré-estabelecida; pelo
contrario, seu entendimento do capitalismo é essencialmente fundamentado na teoria da accgao.
Assim Jaeggi contrapde a critica da alienacdo de Heidegger a de Marx: «Ao contrario de Marx, a
relacdo com o mundo aqui (em Heidegger, RS) ndo é concebida como um processo de producao:
ndo é a partir da suposicdo de uma criagdo do mundo pelo trabalho, mas da andlise do ‘estar no
mundo’ prévio que se chega a uma posicao que pode ser contraposta a de Marx como versao
existencialista de um ‘processo da praxis’» (ibid., 34f., énfase no original).

Adiante abordarei com mais detalhe num excurso o entendimento do capitalismo e a relacao com o
feminismo em Jaeggi, depois de ter discutido a concepcdo de Rosa e ter ficado mais claro o que se
entende por critica da dissociagdo-valor.

3.2 Alienacao (e ressonancia) em Hartmut Rosa
3.2.1 Esboco do projecto teorico

Para abordar a relacdo entre alienacgdo e ressonancia em Hartmut Rosa, convém primeiro esclarecer
o que ele entende por mundo ou relagdio com o mundo — a sua obra principal intitula-se
«Ressonancia. Uma sociologia da relacio com o mundo», o que ja revela uma referéncia a
Heidegger: «O mundo € aquilo que é dado a cada consciéncia como anterior. No sentido de uma
‘subjectividade que se torna mundo’, como se pode formular seguindo Heidegger, os sujeitos



encontram-se sempre ja inseridos em, envolvidos por e relacionados com um mundo como um todo.
E esta circunstincia que fundamenta as formulacdes fenomenolégicas do ‘ser no mundo’
(Heidegger) ou do ‘ser para o mundo’ (Merleau-Ponty) e também os postulados da ‘abertura ao
mundo’ (Scheler) ou da ‘posicionalidade excéntrica’ (Plessner) da antropologia filoséfica [...]. A
anterioridade e a inevitabilidade de um mundo ao qual a intersubjectividade sempre se refere é em
primeiro lugar e antes de mais corporal» (Rosa 2021, 66, énfase no original). Rosa ndo quer chegar
a uma simples relacdo dualista sujeito-objecto, mas sim a sua relacionalidade (embora o sujeito e o
objecto como tais permanecam intactos). Ao contrario de Jaeggi (que concebe o mundo
principalmente como instituicdes e formas de vida que, em tltima instancia, se baseiam em praticas
interligadas em termos de teoria da accdo), para ele em certo sentido ainda existe um «mundo
exterior».

No entanto ele também se distancia das teorias da antropologia filosofica, pois para ele a «relagdo
com o mundo» é essencialmente influenciada pela sociedade, ela difere e esta sujeita a
transformacoes (cf. ibid., 70). Mundo (relacdo com o mundo) significa, portanto, sempre o «mundo
subjectivo, objectivo e social» (ibid., 69). Rosa define alienacao da seguinte forma: «Alienacdo» é
um «modo de relagdo com o mundo [...] em que o mundo (subjectivo, objectivo e/ou social) parece
estar indiferente ao sujeito (indiferenca) ou mesmo confrontd-lo com hostilidade (repulsa). A
alienacdo designa, assim, uma experiéncia do mundo em que o sujeito experimenta o préprio corpo,
os proprios sentimentos, o ambiente material e natural ou ainda os contextos de interaccdo social
como externos, desconectados e ndo responsivos ou mudos» (ibid., 306, énfase no original). Nesse
contexto Rosa faz uma distincdo entre alienacdo e reificacdo: «Reificagdo descreve [...] o
movimento a partir do sujeito: o0 mundo é tratado como uma coisa muda, enquanto a alienagdo
indica a maneira como o mundo é encontrado ou experimentado» (Rosa 2021, 307, énfase no
original).

Rosa vé agora particularmente uma relacdo entre aceleracao e alienagdo (Rosa 2013). Embora ele
afirme que, ao analisar a literatura relevante, ndo é possivel obter uma definicao bem elaborada de
«aceleracdo», ele ainda assim menciona trés dominios em que a aceleracdo se manifesta: a
aceleracdo técnica, a aceleracdao da mudanca social e a aceleragdo do ritmo de vida.

A aceleracdo técnica refere-se a «processos de transporte, comunicacdo e producdo orientados para
objectivos» e também a novos processos administrativos e organizacionais orientados para a
velocidade. Especialmente o espaco é prejudicado na era da Internet (ibid., 20s.). A aceleragdo da
mudanca social visa o seguinte: «Atitudes e valores, assim como modas e estilos de vida, relacdes
sociais e compromissos, tal como grupos, classes e meios sociais, linguagens sociais, bem como
formas praticas e habitos, parecem estar a mudar a um ritmo cada vez mais rapido» (ibid., 22).
Neste contexto, Rosa retoma o conceito de Hermann Liibbe de «contrac¢do do presente» para a
modernidade tardia, «que é consequéncia de taxas aceleradas de inovacdo cultural e social» (ibid.,
23). Rosa cita aqui, entre outros, a elevada taxa de divorcios e a elevada rotatividade profissional,
em contraste com o passado. A «estabilidade das instituicOes e praticas sociais» esta a desmoronar-
se (ibid., 26). Ele define a aceleracdo do ritmo de vida como «um aumento do ntimero de episédios
de acg¢do ou experiéncia por unidade de tempo e, como tal, é consequéncia de um desejo ou
necessidade sentida de fazer mais em menos tempo» (ibid., 27, énfase no original). Isso faz com que
as pessoas se sintam stressadas. Pode-se perguntar se tudo isso segue uma logica quantitativa. No
entanto isso ndo é relevante, pois os «individuos abstractos» (Marx) de hoje sentem isso da maneira
como Rosa acredita ser necessario formular. A digitalizacdo e a globalizacdo também desempenham
um papel importante. Rosa fala da modernidade como uma «sociedade da aceleracao» (ibid., 33),
que é determinada centralmente pelo crescimento e pela velocidade em condi¢Ges de concorréncia,
sendo que essa orientagcdo para a concorréncia ndo se limita a economia, mas se estende a todos os
dominios da sociedade (esfera social e cultural), mesmo que «os principios fundamentais e as leis
do lucro [...] desempenhem um papel essencial», ou seja, D-M-D' (ibid., 35ss.). Rosa parte de uma
dinamica propria da aceleracdo. Ele também vé o medo da morte como um motor dessas tendéncias
na modernidade (tardia) (ibid., 39ss.). E também fala da «for¢ca normativa silenciosa das normas



temporais» (ibid., 59).

Segundo Rosa, a aceleracdo leva ao afastamento do espaco, das coisas perante as proprias acgoes,
do tempo, de si mesmo e dos outros: «[...] a localizacdo espacial tornou-se irrelevante e muitas
vezes indetermindvel para um ndmero crescente de processos sociais; espago e tempo sdo, na
terminologia de Giddens, ‘desancorados’» (ibid., 123). As relagdes sociais e intimas desaparecem
assim devido a necessidade de mobilidade, viagens etc.

Na actual sociedade do descarte ocorre uma alienacdao em relagdo as coisas. Quase nada é reparado,
em vez disso compra-se algo novo, mesmo quando os aparelhos e as coisas ainda estdo intactos. As
coisas «permanecem obviamente estranhas para nés» (ibid., 126, énfase no original). Sabe-se cada
vez menos sobre computadores, telemoveis etc. «A experiéncia [é] desvalorizada em sequéncias
cada vez mais rapidas pelas inovacdes» (ibid., 127). Isso também leva a um afastamento das
proprias accoes. «Os sujeitos na modernidade tardia [tendem] [...] a ‘esquecer’ o que realmente
fazem e quem queriam ser: Estamos todos tdo ocupados a trabalhar em listas de tarefas e a
compensa-las com ‘gratificacdo instantanea’ — actividades de consumo (como fazer compras e ver
televisdao) — que quase ndo temos mais no¢ao do que é ‘auténtico’ ou importante para nés» (ibid.,
135). Uma suposta autenticidade, que na verdade ndo existe, é totalmente absorvida de modo
capitalista / na forma da mercadoria.

Rosa ilustra a alienacdo do tempo da seguinte forma: ele parte da «transicdo para um padrdo
generalizado de curto/curto na experiéncia do tempo na modernidade tardia: lidamos cada vez mais
com acgOes e contextos que estdo rigorosamente isolados uns dos outros. Primeiro vamos ao
gindsio, depois visitamos um parque de diversdes, vamos a um restaurante e ao cinema, visitamos o
jardim zoolégico, participamos numa conferéncia ou num jantar de negocios, fazemos compras
rapidas no supermercado etc.: todas essas actividades constituem episédios isolados de accdo e
experiéncia que ndo tém nenhuma relacdo integrada ou significativa entre si» (ibid., 139). No que
diz respeito a «auto-alienacdo e alienacdo social», Rosa refere-se finalmente a Kenneth Gergen,
Charles Taylor e Alain Ehrenberg. Ele constata, com Gergen: «Através das tecnologias deste século,
através da quantidade e diversidade das relacdes em que estamos envolvidos, a frequéncia possivel
dos contactos, a intensidade das relacoes e a sua durabilidade estao em constante aumento. Quando
esse aumento chega ao extremo, atingimos um estagio de saturacao social» (Gergen citado por
Rosa, ibid., 141s.). Rosa comenta: «Isso torna improvavel que realmente entremos ‘em relacao’ uns
com os outros» (ibid., 142). E resume: «Se realmente estivermos alienados do tempo, do espaco,
das accgoes, das experiéncias e dos parceiros de interaccao da nossa vida, dificilmente poderemos
evitar um sentimento de profunda alienacdo» (ibid.). Com Charles Taylor, entre outros, ele parte do
principio de que «um sentimento de si e uma identidade surgem precisamente dessas acgoes,
experiéncias e relagoes, ou seja, da forma como estamos ‘localizados’ (e nos localizamos) no espaco
e no tempo, no mundo social e no mundo das coisas» (ibid.). Com Alain Ehrenberg, Rosa constata
uma tendéncia para o «eu exausto» e, com isso, uma «fatal tendéncia para a depressao e o burnout»
(ibid., 143).

Para Rosa, «ressonancia» é «o outro da alienagdo» (cf. ibid., 148), o que eu gostaria de abordar a
seguir. Um conceito importante aqui é o de «mediopassividade» (que vem da linguistica). «A pessoa
nao se experimenta como omnipotente nem como impotente, mas como parcialmente poderosa, ou
seja, como sendo parte e tomando parte», na medida em que «somos tanto activos como passivos
[...] mesmo além da distincdo entre estado e acgdo, como pode ser observado nas praticas
quotidianas» (ibid., 242ss., énfase no original). Segundo Rosa, a ressonancia tem quatro dimensdes:
1. Afectividade, 2. Emocao, «entendida como um movimento responsivo e auto-eficaz para o
exterior», 3. Transformacdo: mudamos quando entramos em contacto com alguém ou algo, 4.
Indisponibilidade: uma vibracao ressonante nao pode ser artificialmente desejada e produzida.
Segundo Rosa, estes sdo os quatro pontos para uma ressonancia bem-sucedida, em oposicdo a
alienacdo e também a orientacdo para o objectivo (Reckwitz; Rosa 2021, 245ss.).

Ao definir «alienacdo», Rosa recorre a formulacdo de Jaeggi, segundo a qual ela representa uma
«relacdo de auséncia de relacdo». O mundo é indiferente e/ou ameacador para o sujeito (Rosa 2021,



305s.). Ao contrario de Jaeggi, para Rosa nao é simplesmente a «disponibilidade», por ele chamada
de «apropriacao», que atesta a nao alienacdo, mas também a «indisponibilidade», em certo sentido
por respeito ao outro e a comunicacao com ele (cf. também Miiller 2020, 53). Segundo Rosa, a
ressonancia €, portanto, a condi¢cdo prévia/o padrao para uma vida boa, entendendo ele o «mundo
como um facto empirico» (Rosa 2021, 69, nota 45). As experiéncias e as relacdes de ressonancia
ocorrem em espacos de ressonancia, ou seja, nos espacos da natureza, da arte e da religido na
sociedade moderna. Neste contexto, Rosa introduz o conceito de eixos de ressonancia: «Pode-se
falar de eixos de ressonancia [...] quando se estabelece e estabiliza uma forma de referéncia entre
[...] o sujeito e [...] um recorte do mundo que torna tais experiéncias repetidamente possiveis» (ibid.,
296, énfase no original). A ressonancia precisa assim de um contexto institucional no qual possa
florescer. «A ressonancia pressupoe a existéncia do ndo transformado, do estranho e até mesmo do
mudo; somente sobre essa base o outro pode tornar-se audivel e responder, sem que a resposta seja
um mero eco ou repeticdo do proprio. A capacidade de ressondncia baseia-se em experiéncias
anteriores com o estranho, o irritante e o ndo apropriado, mas sobretudo com o indisponivel, o que
se subtrai ao acesso e a expectativa. No encontro com esse estranho, inicia-se entdo um processo
dialogico de apropriacdao (que permanece sempre parcial), que constitui a experiéncia da
ressonancia» (ibid., 317, énfase no original). Miiller critica com razao essa dialéctica, essa relacao
entre alienacdo e ressonancia: «Isso [...] significaria que o modo de producdo capitalista e a
alienacdo dos trabalhadores sdo necessarios para que a ressonancia surja. [...] Em resumo: quanto
maior o sofrimento, mais forte a ressonancia» (Miiller 2020, 57).

Rosa ndo considera a teoria do reconhecimento de Honneth totalmente errada, mas ndo vé a «luta
pelo reconhecimento» como algo isento de problemas: «Quanto mais dura e abrangente for a luta
pelo reconhecimento, menores serdo as perspectivas de relagdes com o mundo ressonantes» (Rosa
2021, 596). Por outras palavras: trata-se, em vez disso, do verdadeiro «reconhecimento» do outro.
Honneth, pelo contrario, permanece apenas imerso na oposicdo. O que, porém, teria como
consequéncia que se teria de entrar numa relacdo de ressonancia, de forma democratica, com
regimes islamicos, Trump e também «rebeldes conformistas» e «pensadores transversais» em
tempos de coronavirus (cf. Rosa 2019). Pois para Rosa a ressonancia ndo deve ser harmoniosa, uma
vez que ela sempre sabe da indisponibilidade. Desta maneira o reconhecimento s6 pode ser
realizado no contexto da ressonancia.

A seguir, apresentarei a minha avaliacdao da concep¢do de Rosa.

3.2.2 Critica da dissociacao-valor, alienacao e ressonancia em Rosa

De certo modo Rosa argumenta no contexto da premissa basica da contradi¢dao em processo, a qual
também se refere a teoria da dissociacdao-valor. Ele escreve: «No mundo do trabalho a légica da
aceleracdo esta directamente enraizada na necessidade de aumentar a produgdo: aumentar a
produtividade significa aumentar a produgdo por unidade de tempo e, no que diz respeito a forca de
trabalho, isso significa fazer mais em menos tempo. Se nos paises industrializados ocidentais quase
todos os sectores se caracterizam pela reducdo do nimero de empregados e pelo aumento da
producgao, isso significa que a carga de trabalho dos empregados restantes aumenta, assim como o
seu medo de ficar para trds na luta cada vez mais acirrada para manter ou aumentar a
competitividade — enquanto os desempregados tém de admitir que ja foram ‘deixados para tras’»
(Rosa 2009, 45, énfase no original).

Marx escreve nos Grundrisse: «Mas, a medida em que a grande industria se desenvolve, a criacdo
da riqueza efectiva passa a depender menos do tempo de trabalho e da quantidade de trabalho
empregado do que do poder dos agentes que sdao postos em movimento durante o tempo de trabalho
e que, por sua vez, — na sua poderosa eficacia — [...] ndo tem nenhuma relacdo com o tempo de
trabalho imediato que custa a sua producdao, mas depende muito mais do estado geral da ciéncia e
do progresso da tecnologia [...] A verdadeira riqueza manifesta-se muito mais [...] na enorme
disparidade entre o tempo de trabalho aplicado e o seu produto, bem como na disparidade



qualitativa entre o trabalho reduzido a pura abstraccao e a forca do processo de producao que ele
supervisiona.» (Marx 1967, 600)

Ele deduz disso uma contradicdo em processo do capital: «O proprio capital é a contradi¢dao em
processo, porque procura reduzir o tempo de trabalho a um minimo, a0 mesmo tempo que, por
outro lado, pde o tempo de trabalho como unica medida e fonte da riqueza. Ele diminui o tempo de
trabalho na forma do trabalho necessario para aumenta-lo na forma do supérfluo; por isso, poe em
medida crescente o trabalho supérfluo como condicao — question de vie et de mort — do necessario»
(ibid., 601s.). O capital anula assim os seus proprios pressupostos, o que leva ao declinio do modo
de produgio capitalista (cf. também Ortlieb 2009 sobre a «Contradi¢do entre matéria e forma»). E
bastante evidente que as reflexdes de Rosa se baseiam aqui na anélise de Marx nos Grundrisse e a
transferem para a aceleracdao do ritmo de vida «como aumento do nimero de periodos de accdo, de
vida ou de experiéncia por unidade de tempo». A isso estd associada, na modernidade tardia, a
necessidade de «fazer mais em menos tempo», o que leva ao stress (ver acima). Ele também parte
do principio de que a dindmica de crescimento acaba por conduzir a uma «crise quadrupla
econdmica-ecoldgica-politica-psicolégica» e que «até a propria economia capitalista é ameacada e
minada pela sobrecarga e sobre-exploracdo progressivas» (Reckwitz; Rosa 2021, 204). Penso que
deveria ter sido evidente para Rosa a necessidade de uma referéncia ao Marx dos Grundrisse, mas
também a Postone e Kurz, que explicam os problemas actuais do capitalismo essencialmente
através da contradicdo em processo. Claro que aqui é possivel reconhecer nele uma verdadeira
ontologia do trabalho, que provavelmente tem a ver com as suas raizes no comunitarismo (o que
ndo pode ser abordado aqui): «A importancia e relevancia continuas do trabalho para os sujeitos
podem ser entendidas como uma indicacdo de que a relagdo de ressonancia mediada pelo trabalho é
tdao fundamental que nem mesmo o capitalismo consegue silencia-la [...] No trabalho as pessoas
sentem-se realmente ligadas ao mundo». Ele considera correcta a exigéncia dos sindicatos de um
bom trabalho, em oposicdo a exigéncia de apenas um bom salario, pois aqui se tenta «defender a
relacdo de ressonancia material contra os imperativos subversivos da economificacao» (Rosa 2021,
397s.).

Ora a estrutura basica do capitalismo/patriarcado capitalista ainda ndo esta suficientemente definida
com a «contradi¢ao em processo» (Marx). Pois na modernidade o valor/trabalho abstracto depende
da dissociacdo das actividades reprodutivas (amor, cuidado, tarefas domésticas etc.) e da sua
delegacdo a «mulher», a qual, em contraste com o homem construido como racional, sdo atribuidas
caracteristicas como sensibilidade, emocionalidade, menor capacidade intelectual etc. De acordo
com a critica da dissociacdo-valor, valor e dissociacdo estdo assim mutuamente condicionados.
Trata-se de uma relacdo dialéctica, na qual nenhum dos dois tem primazia. E também a lgica em
processo da dissociacdo-valor que acaba por levar a relagdo capitalista ao absurdo e ao «colapso da
modernizacdo» (Robert Kurz). Aqui é preciso ter em conta que o desenvolvimento da ciéncia e da
tecnologia, que sdo os principais impulsionadores desse processo, se constituiram através de uma
dissociacdo do feminino, tanto cultural-simbolicamente como psicossocialmente, como mostram
analises do discurso historico (entre outros, Honnegger 1991, Scheich 1993). Este é um elemento
central do desenvolvimento das forcas produtivas. A aceleracdo, que Rosa a maneira
fenomenolégica transforma no cerne da sua filosofia social, é resultado da dissociagcdo-valor como
contexto social basilar, bem como da alienacdo nas suas diversas formas histéricas, desde o
capitalismo primitivo dos Manuscritos de Paris, passando pelo mundo administrado, até a
«paralizacao frenética» (Virilio) hoje, como descreve Rosa (ver acima).

Ora como é que Rosa inclui o género? Ele escreve: «Como fica claro repetidamente nos estudos de
género, na visao de mundo (cognitiva) pos-iluminista, as relacdes masculinas com o mundo sdao
predominantemente conotadas como mudas e reificantes, enquanto as relacdes femininas com o
mundo sdo muito mais conotadas como «ressonantes». Isso fica evidente, por exemplo, quando a
razdo (desmembradora, reificadora) é interpretada como masculina, enquanto o sentimento
(responsivo) é interpretado como feminino; quando as esferas da educacdo, dos cuidados e da
religido sdo atribuidas as mulheres, e a economia, o direito e a ciéncia aos homens; mas também



quando se atribui as mulheres uma maior tendéncia do que aos homens para «ouvir» o seu corpo e
0s seus sentimentos, e quando se impoOe aos rapazes que um homem de verdade ndo chora, e assim
por diante» (Rosa 2021, 217f., énfase no original). «Ndo é preciso mencionar que, perante o poder
patriarcal e as relacoes de dominancia, isso também estabelece um predominio institucional e
cultural das relagdes com o mundo mudas em detrimento das ressonantes» (ibid., 656). Ele constata
«que a linha tradicional da filosofia social critica quase até aos dias de hoje — até ser corrigida por
pensadoras como Judith Butler e Nancy Fraser; Seyla Benhabib, Eva Illouz e Rahel Jaeggi —
representa a perspectiva do solitario «eu grandioso», que na modernidade esta realmente sob
pressdo» (ibid., 596).

Em conformidade critica também um «sujeito auténomo» que pensa poder dispor de tudo, mas que
assim perde a consciéncia da indisponibilidade nas relagdes de ressonancia. Isto tem algum sentido.
No entanto, se ele ainda ndao domina conceptual/teoricamente o «eu grandioso» de
Habermas/Honneth, ele quer supera-lo com um romantico «eu grandioso ressonante» (ver abaixo),
concedendo generosamente as mulheres e aos outros Outros reconhecimento sob o manto da sua
teoria da ressonancia. Para as mulheres, como administradoras de crises «duplamente socializadas»
(Regina Becker-Schmidt), que se encontram entre a familia e a profissao, dificilmente ha espaco
categorial, a forma basica da dissociacdo-valor permanece por tematizar, em vez disso ele invoca
Georg Simmel (ibid., 656, nota 31) na sua teoria da diferenca.

Apesar de todas as criticas a familia, esta também sai bem na foto como esfera de ressonancia para
Rosa. «O reino das mulheres é o porto de ressonancia da familia» (ibid., 655). Mas a familia e a
mulher nela aprisionada sdo tdo alienadas como a esfera do trabalho remunerado, estando ambas
mutuamente condicionadas. Em vez de questionar fundamentalmente estas duas instituicOes e
deduzir a sua interdependéncia mitua, Rosa consegue extrair muito tanto da esfera do trabalho
remunerado (ver acima) como da familia enquanto esferas de ressonancia (ver, por exemplo, ibid.,
343).

Aqui ressonancia e alienacdo devem, em principio, estar numa relacao dialéctica entre si. No
entanto, ao contrario da critica da dissociagdo-valor, Rosa ja ndo vé isso criticamente. O que Miiller
critica com razdo: «O problema com Rosa € [...] que a dialéctica entre ressonancia e alienacao leva
a uma problematica grave, pela qual a ressonancia ndo pode servir como antitese da alienacdao nem
possui um potencial de critica social. Para Rosa a alienacdo é, em ultima andlise, necessaria para
uma vida boa ou bem-sucedida. Com isso, porém, o conceito de ressonancia deixa de ser valido
para criticar as manifestacoes de alienacao» (Miiller 2020, 60).

Rosa perde-se assim numa argumentacdo multitarefa. Ele ndo parte da processualidade da
socializacdo da dissociacdo-valor, mas perpetua-a. Tem-se a impressao de que, depois de Rosa ter
inicialmente abordado a aceleracdo e a alienacdo, ou seja, o negativo, é necessario finalmente
contrapor algo positivo. Com o seu conceito de ressonancia — apresentado num livro de mais de 800
paginas —, ele colocou, por assim dizer, um inchaco no seu trabalho anterior, que ndo é totalmente
coerente e bem pensado. Todos os objectos e contextos possiveis sdo analisados através da teoria da
aceleracdo e da ressonancia, e no final surge, por assim dizer, uma difusidade da ressonancia (cf.
também Haubner 2017, 228).

Rosa deriva aqui para o romantismo. Ele parte do principio de que ressonancia e reificacdo estao
interligadas e que a modernidade ndo pode ser pensada como totalmente reificada, mas sim como
«sensivel a ressonancia». Segundo Rosa, isso manifesta-se sobretudo na sua inclinacdo romantica.
Embora ele agora aponte para a relacdo complementar entre racionalidade/racionalizacao e
romantismo, isso ndo significa para ele rejeitar ambos no sentido de uma critica categorial radical,
como faz a critica da dissociacdao-valor, mas sim que em geral ele se coloca do lado do romantismo,
naturalmente tendo como pano de fundo a argumentacdo paradoxal de que, como ja foi dito,
alienacdo e ressonancia se condicionam mutuamente e a modernidade é simplesmente «uma enorme
sensibilizacdo a ressonancia e uma catastrofe da ressonancia num s6» (Rosa 2021, 596). Assim ele
vé a ressonancia como «uma concepc¢do romantica [...] — ela se opde aos conceitos reificantes do
mundo do racionalismo voltado para o calculo, a fixacdo, a dominacdo e o controlo» (ibid., 293).



Neste contexto, também é de criticar a referéncia de Rosa a Heidegger. Mesmo insistindo que o
conceito do mundo e a relacdio com o mundo sdo historicamente diferentes, ele atribui-lhes um
caracter ontoldgico, que se manifesta no seu uso constantemente indefinido. Na sociedade fetichista
patriarcal capitalista essa relacdo, no entanto, tem de ser historicamente determinada e nomeada, em
vez de se referir a um mundo ou a uma relacdo com o mundo no contexto da filosofia existencialista
de Heidegger. A concepcdo de Rosa tem, assim, algo de obscuro e enigmatico. Trata-se de
vibragOes, de tocar-se etc. Por isso Rosa tem de se defender frequentemente da acusacao de
esoterismo.

Rosa também explica as desigualdades sociais a partir da sua teoria da ressonancia: «[...] nem todos
os grupos sociais, esferas e formas de vida [sdo] igualmente dinamizaveis ou aceleraveis [...]. Isto
faz com que os sistemas e/ou actores aceleradores nas interfaces temporais, ou seja, onde diferentes
velocidades se encontram e os processos tém de ser sincronizados, exercam uma pressao sistematica
sobre todos os sistemas e/ou actores mais lentos, de modo que inevitavelmente surgem tensdes e
efeitos de dessincronizagao. Sempre que um dos dois sistemas sincronizados aumenta o seu ritmo, o
outro parece demasiado lento, numa formacdo que valoriza a velocidade e depende da
dinamizagdo: torna-se um travao, um verdadeiro obstaculo a sincronizacdo. Este padrdo basico é
visivel em quase todos os contextos sociais. O agravamento da estratificacdo social, por exemplo,
pode ser explicado a partir desta perspetiva: a posse de capital econémico, cultural e social revela-se
um recurso central de aceleracdo para as classes sociais privilegiadas, do qual também beneficiam
as geracoes seguintes, de modo que as criancas destas classes tém, por assim dizer, uma vantagem
inalcancavel para as criangcas de meios menos privilegiados» (Reckwitz; Rosa 2021, 204s., énfase
no original). Rosa também afirma que «a reproducdo persistente da desigualdade social no sistema
educativo tem a sua raiz central no facto de as escolas e instituicdes educativas funcionarem, por
assim dizer, como amplificadores de ressonancia para os grupos populacionais privilegiados,
aumentando a sua capacidade de ressonancia ao dar voz a partes do mundo relevantes para a
educacdo, as quais para os chamados perdedores da educagdo sao apenas zonas de alienacao» (Rosa
2021, 752, énfase no original).

O nivel material, que teria de ser determinado em primeiro lugar num nivel meta da socializagao
fetichista patriarcal capitalista, torna-se assim secundario.

Partindo da aceleracdo e da ressonancia, Rosa explica a alienacdo, em ultima andlise, a partir da
légica do capital, mas permanece no nivel fenomenolégico da aceleracdo e acaba por aterrar na
filosofia da vida.

Em vez disso, a dissociagdao-valor, como contexto de base, deveria ser ampliada ndo pela logica do
capital, a que se juntam ainda outras dimensodes: a cultural e a sociopsicolégica. Ao fazer isso, nao
vejo, como Kirchhoff, que ele omite consideracdes psicanaliticas (Kirchhoff 2017) — vejam-se suas
observagoes sobre burnout e depressao —, mas que ele tem uma «fobia das lacunas» a maneira da
logica da identidade, como Kirchhoff explicou noutro lugar (2011) — e tem de colocar tudo sob um
chapéu de ressonancia.

Uma percepcao conceptual e analitica da socializacdao da dissociacdao-valor tem de levar em conta o
facto de que existem diferentes niveis e dominios numa totalidade fragmentada, que devem ser tidos
em consideracdo, porque essa separacao corresponde a propria reificacao/alienacdo; por outro lado,
também tem de levar em conta um todo social/uma totalidade que existe realmente — mas
precisamente como fragmentada e, portanto, sempre dando lugar ao particular. Isto resulta da
contradicdo interna da forma da dissociagdo-valor como principio basilar (ndo posso aprofundar
isso aqui — ver Scholz 2011, 127ss.).

O individuo e a sociedade nao se fundem num sé, nem podem ser pensados separadamente. Assim
seria de determinar a alienacdo tendo como pano de fundo uma relagdo de dissociacdo-valor. A
partir dai, seria de criticar um entendimento positivo da ressonancia de Rosa, porque afirma as
relagdes existentes num entendimento dialéctico pretensamente oposicionista e ja quer identificar
formas embriondarias de uma sociedade diferente no presente. A critica feminista de que a «mulher»



€ melhor — como sugerido por Rosa — ja é bastante antiga, pelo que ndo sera aqui aprofundada (cf.
por exemplo Thiirmer-Rohr 1987). De resto, a dimensdo de género aparece apenas marginalmente
em Rosa e é absorvida por uma dialéctica no fundo ontologica de alienagdo e ressonancia.

3.2.3 As objeccoes de Rosa a critica da dissociacao-valor

No livro Resonanzen und Dissonanzen. Hartmut Rosas kritische Theorie in der Diskussion
[Ressonancias e Dissonancias — A Teoria Critica de Hartmut Rosa em Discussao] (Peters; Schulz
2017), varias autoras com diferentes orientacoes abordam a concepcao de Rosa. Na sua réplica no
final do livro, Rosa distancia-se explicitamente da critica do valor ou da critica da dissociacdao-valor.
O que é tanto mais surpreendente quanto ndo havia qualquer mencao dela nos ensaios anteriores.
Aparentemente este tema é discutido em contextos académicos com mais frequéncia do que é
expresso nos textos. Rosa critica a critica da dissociacao-valor sem citar uma unica fonte.

Em alguns aspectos ele cria bonecos de papeldo que depois pode simplesmente derrubar, como se
verd. Ao fazer isso ele coloca a critica da dissociagdo-valor no mesmo saco que as concepgoes
marxistas tradicionais: «Uma revolucdo tem de visar dois objectivos: ultrapassar as estruturas
institucionais da ordem capitalista e também mudar as disposi¢des culturais. Quem simplesmente
atribui a 'culpa' a uma logica capitalista abstracta e/ou aos seus beneficiarios retira-se demasiado do
jogo. Mais ainda: quem insiste que as experiéncias consideradas positivas e valiosas que os sujeitos
tém no trabalho, na natureza, na familia ou no consumo sao 'sempre’ intiteis e alienantes, porque sao
'constitucionalmente capitalistas' e por isso devem ser desmascaradas como ideolégicas, e mais
ainda: que mesmo aquilo que lhes parece problematico e criticavel e contra o qual lutam no seu
quotidiano sdo objectivos totalmente errados, de modo que a sua tentativa de melhorar as coisas se
torna uma ‘politica popular’ sem sentido ou prejudicial [...], comporta-se [...] de forma
extremamente ndo ressonante [...] Os sujeitos sdo [...] radicalmente reificados teoricamente [...].
Primeiro aprendam o nosso jogo de linguagem abstracto, que ignora qualquer experiéncia real»
(Rosa 2017, 326). E verdade que a critica da dissociacdo-valor coloca no centro a critica do fetiche,
a logica auténoma do capital, que, embora criada pelos seres humanos, se torna independente deles.
Como ndo vé a esséncia do capitalismo num entendimento antagénico de classes, ela acaba por se
concentrar ainda mais nos sujeitos. Como vimos ela ndo se limita apenas ao valor, mas considera de
modo muito mais abrangente a dissociacdao-valor como contexto basilar. Trata-se também de
abordar a dimensao cultural (-simbdlica) e psicossocial e a «totalidade concreta», tal como exigido
pelo Lukacs inicial e pela antiga Escola de Frankfurt. Consequentemente ja se formulou bastante
sobre estes temas e sobre este contexto (ver, entre outros, Kurz 1993, 2007, Scholz 2009, Wissen
2017).

Pois, como ja foi dito acima, uma percepcao conceptual e analitica da socializacao da dissociagao-
valor tem de levar em conta que existem diferentes niveis e dominios como reificados numa
totalidade fragmentada, mas, por outro lado, também tem de levar em conta um todo social/uma
totalidade realmente existe, ainda que fragmentaria, dando assim lugar ao fragmentario e ao nao
idéntico. Neste contexto também tem de se examinar uma logica abstracta do capital como tal, que
«existe na sua mediacdo, dependéncia reciproca e divisdo funcional profundamente estratificada da
reproducdo social». O «‘processo global’ como fetiche do capital ou ‘sujeito automatico’ [constitui]
o verdadeiro pressuposto e, assim, a determinagao da esséncia da sua relagdo autonomizada face aos
seus proprios actores, a quem fugiu das maos». O capital representa assim um «complexo global
aprioristico» (Kurz 2012, 173 [155]). Este processo global ocorre «nas costas» dos actores e ndo se
traduz em «praticas» ou accOes (mesmo que encadeadas). Com Adorno: a sociedade tem
preponderancia sobre 0s sujeitos — e sobre as ac¢oes e praticas sociais, é preciso acrescentar.

Essas percepcOes «abstractas» ndo excluem um compromisso pratico com a critica social; o
importante, porém, € criar um «conceito» da sociedade patriarcal capitalista que ndao se curve
antecipadamente a imperativos praticos do movimento e que ndo construa 0s sujeitos
principalmente como «resistentes». Assim, Hannah Meiliner escreve, referindo-se a Foucault: Uma



«atitude critica [...] leva em conta o envolvimento do sujeito da critica nas relagoes [...] quando
surge inicialmente como um impeto negativo ‘de ndo ser governado dessa maneira e a qualquer
preco’ [...]. De certo modo Michel Foucault chega a conclusdes semelhantes as da [mais antiga]
Teoria Critica no que diz respeito a integracao subjectivante dos individuos nas relagoes sociais de
poder, nomeadamente que nos encontramos numa espécie de ‘double bind’ politico, que consiste na
individualizagdo e totalizacdo simultaneas através das estruturas de poder modernas [...]. Nessa
perspectiva, ndao é possivel desenvolver visdes emancipatorias (imediatamente) a partir do que
existe [...] “Temos de criar novas formas de subjectivacdo, rejeitando o tipo de individualidade que
nos foi imposto durante séculos’» (Meilsner 2017, 152).

E no que diz respeito a critica do «jogo de linguagem abstracto» na critica da dissociacdo-valor, a
bola tem de ser devolvida a Rosa. Diz isso justamente quem ndo pode falar: os seus textos estdo
repletos de terminologia sociofiloséfica com neologismos vaidosos e, por vezes, palavras
monstruosas, sendo que o seu conceito de ressonancia, precisamente em toda a sua difusidade, tem
algo de sugestivo e deve satisfazer as elaboradas e sofisticadas necessidades de consternacao da
classe média pds-pos-moderna. E ainda se apresenta como um grande defensor dos sujeitos reais e
cheios de vida, para quem o saber-tudo tedrico é algo completamente estranho.

A critica da dissociacdo-valor, pelo contrario, vé na formulacdo de teorias um campo de
engajamento social critico que ndo pretende a partida ensinar e evangelizar a todos, mas sim agir,
em primeiro lugar, apenas dentro de uma determinada esfera como parte do contexto social global e,
desde logo, como ja foi dito, formar um «conceito» da sociedade, o que ndo tem nada em comum
com uma «best account» como visao abrangente, que é o objectivo de Rosa (Reckwitz; Rosa 2021,
151ss.).

Rosa, como se viu, também parte de Marx, mas depois, faz da aceleracdo o seu tema principal a
maneira fenomenoldgica (o risco, a experiéncia, a multi-opgdo, o sentido etc. tornam-se o ponto de
partida para a determinacdo da esséncia da sociedade a maneira dos sociélogos), para acabar por
chegar, através da alienacdo, a «ressonancia» como solucdo filosofica da vida, em vez de se
concentrar, como a dissociacdo-valor, numa determinagdo da forma como contexto global
contraditorio e, com ele, na totalidade concreta. Em ultima andlise, ele refugia-se na ontologia
(apesar das repetidas afirmacdes de que o mundo é historicamente determinado — ver acima): «A
ressonancia [esta] categorialmente a frente do sujeito [...], ou, por outras palavras: porque considero
a capacidade de ressondncia uma necessidade antropolégica e uma capacidade antropolégica ao
mesmo tempo — ela pode talvez [...] atrofiar e ser danificada, mas nao pode ser totalmente eliminada
a todos os niveis». Ele admite «que [...] a capacidade de ressonancia e o desejo dela podem ser
abusados». Por outro lado «na afirmacdo desse desejo original estd o ponto de partida para uma
revolucdo» (Rosa 2017, 328s.).

Excurso: a critica da dissociacao-valor e o entendimento do capitalismo por Jaeggi

Como avaliar a abordagem de Jaeggi no contexto da critica da dissociacao-valor? Como se viu, ela
consegue relacionar a alienagdo exclusivamente com o sujeito. Ao fazé-lo perde de vista a critica
social, acabando o seu conceito de alienacao por se resumir a uma afirmacdo do «eu empresarial»
(Ulrich Brockling).

Em outras publicacdes e entrevistas, ela define entdo o «capitalismo como forma de vida» (ver, em
particular, Jaeggi 2014). «Uma critica do capitalismo como ‘forma de vida’ ligaria as trés
dimensoes: a funcional, a moral e a ética. Por outras palavras, ela abrangeria as questées éticas sem
se limitar as questoes ‘culturais’, ao mesmo tempo que incorporaria uma forte dimensao estrutural.
Por ‘forma de vida’ entendo formacdes sociais constituidas pelo que chamo de ‘totalidades’ de
praticas, incluindo praticas econémicas, sociais e culturais. Toda a graca de uma abordagem da
‘forma de vida’ consiste, neste contexto, em entender as praticas econémicas como praticas sociais
— num continuum com as outras praticas e em conexdo umas com as outras. Se podemos entender as
formas de vida como totalidades mais ou menos persistentes e mais ou menos robustas de praticas



sociais das mais diversas naturezas, as praticas econémicas também pertencem ao ambito deste
contexto de praxis. As praticas economicas ndao sdo, portanto, ‘o outro’, mas sim parte do tecido
sociocultural da sociedade [...]. Além disso essa totalidade também é constituida por critérios
normativos de adequacdo» (Fraser; Jaeggi 2020, 190s.). Por critica funcionalista entende-se, por
exemplo, a analise que Marx faz nos Grundrisse e no Capital, incluindo a dimensao do colapso.
Esta dimensdo ja é determinada normativamente por Jaeggi, por exemplo, quando denuncia a
pobreza e a exploragao.

Trata-se de uma critica moral. Jaeggi, porém, ndo entende a critica de Marx como uma «critica
tedrica da moral ou da justica, mas como uma critica de inspiragao ética [...], que se refere ao
capitalismo como um todo, como uma forma distorcida de moralidade ou [...] uma forma de vida.
Ela usa essa objectividade para examinar os tipos de relacdes responsaveis pelas estruturas de
dominacdo sem emocdo e de coercdo invisivel que promovem uma forma muito especifica de
exploragdo» (ibid., 175, énfase no original).

Rosa faz uma distincao semelhante entre critica funcionalista, moral e ética, tal como Jaeggi, mas
vé na «aceleracdo» um elemento essencial da modernidade, ndo podendo deixar de incluir e
pressupor a analise de Marx (Rosa 2013, 95ss.), enquanto Jaeggi toma como ponto de partida as
accoes e praticas e a sua interligacdo com as instituicoes.

Jaeggi critica um normativismo e moralismo abstractos, um «dever vazio» (Hegel), e defende uma
nova perspectiva de totalidade, na qual «andlise e critica» estdo unidas. Esta critica surge de
contradicoes sociais, crises etc. Tal perspectiva tera faltado ao feminismo nos ultimos anos. No que
diz respeito ao feminismo, ela defende com razdo que o racismo e o sexismo devem ser
considerados na sua légica propria, que ndao se dissolve na logica capitalista, sendo que a
reproducdo estd, na maioria das vezes, nas maos das mulheres. Jaeggi opde-se assim a um
pensamento de contradicoes principais e secundarias, defendendo que a questdo social e as politicas
de identidade ndo devem ser colocadas em oposicdo. Em vez de denunciar um feminismo que, nos
ultimos anos, se teria aliado ao neoliberalismo, como alguns fazem, ela defende que se deve olhar
para 0s mecanismos sociais e econémicos que geraram ambos. «O impulso feminista de uma teoria
critica [...] mostra a ordem de género em que vivemos ndo apenas como uma ordem injusta que
produz desigualdades e reproduz relacoes de dominacao e discriminagdo. Ele também a expde como
uma instituicdo e pratica errada de convivéncia, como uma forma de vida irracional e destrutiva,
cuja estrutura de praticas dominadas pela dominacdo masculina, praticas econdmicas, praticas
culturais e relacoes sociais deve ser considerada como um todo [...]. Isto aplica-se, por exemplo, a
critica das coercdes heteronormativas» (Jaeggi; Colligs 2022, 157). Segundo Jaeggi, a cultura e as
identidades devem ser entendidas de forma mais materialista, tanto em termos econémicos como
culturais e normativos, com praticas correspondentes. Isto é evidente, por exemplo, na
subvalorizacdo do trabalho de cuidados. Jaeggi vé assim a necessidade de um «materialismo
normativo»: é «correcto, numa avaliacao materialista classica, marxista-materialista, [...] dizer que
as sociedades sdo relacoes de cooperacdo baseadas na divisdo do trabalho [...]. Mas isso nao
significa que as sociedades sejam simplesmente fundamentadas e baseadas na economia [...] As
pessoas cooperam — e aqui evito deliberadamente dizer ‘produzem em conjunto’, para abranger
desde logo um conceito mais amplo — e fazem-no de formas historicamente determinadas, mas
mutaveis. No entanto fazem-no também de formas determinadas, ja sempre normativas, através de
praticas sociais especificas e no ambito dessas praticas» (ibid., 159s.).

Embora Jaeggi queira incluir a critica funcionalista, ou seja, a l6gica do capital, ela acaba por fazé-
lo com base na teoria da accdo. Estruturas objectivas e contexto fetichista ndo desempenham um
papel importante na sua teoria e acabam por ser derivados da teoria da acgdo. De facto sdo incluidos
no conceito genérico de forma de vida, em vez de se proceder a uma determinacdo da forma no
sentido da dissociagdo-valor, como contexto social da forma, e de uma conexa totalidade
fragmentada, que como tal também deve ser abordada tedrica e analiticamente. Em Jaeggi, em vez
disso, tem-se a impressao de que ela parte de um entendimento hermético da totalidade. Como ja foi
dito, um entendimento conceptual e analitico da socializacdo da dissociacao-valor tem de levar em



conta o facto de que diferentes niveis e dominios existem como reificados numa totalidade
fragmentada, mas, por outro lado, também tem de levar em conta um todo social/uma totalidade que
existe na realidade, ainda que fragmentaria, e portanto o fragmentario e o ndo idéntico.

E digno de nota que, pelo que vejo, Jaeggi se pronunciou sobre o tema do feminismo
principalmente em entrevistas e dialogos. Nao existem textos especificamente elaborados sobre o
assunto. As relacoes de género sdo apenas um aspecto da sua abordagem ao modo de vida. No
entanto, Jaeggi foi questionada sobre isso, por exemplo, na antologia «Kritische Theorie und
Feminismus» (Stogner; Colligs 2022). Aqui se revela mais uma vez a coesdao de uma comunidade
cientifica, na qual os contactos e as redes sdo mais importantes do que o contetido e a questdo de
quem trabalhou num determinado tema.

A alienacgdo é pouco mencionada por Jaeggi no seu esboco das formas de vida (Jaeggi 2014), como
ja foi dito, mas tanto a alienacdo como a forma de vida tém fundamento na teoria da accdo. A
dimensdo psicossocial e psicanalitica também é negligenciada por ela. Por isso fui obrigada a
apresentar as minhas consideracdes sobre o entendimento do capitalismo por Jaeggi como um
excurso.

Jaeggi foi obviamente surpreendida pela forca do desenvolvimento da crise, o que tornou urgente a
inclusdo do nivel material, e o nivel fundamental da teoria da accdo dominante até entdo ndo pode
mais ser mantido tdo facilmente (como também no caso de Honneth). Jaeggi parece ser movida pelo
impeto de salvar o normativo ap6s o normativo, por assim dizer. Ocorre assim uma oscilagcao entre
o nivel materialista e 0 normativo, que se condicionam mutuamente, sendo que o ultimo acaba por
dever ser de algum modo determinante, apesar de toda a critica superficial a um «dever vazio». O
que ela entende por ética permanece bastante difuso.

4. A dimensao histérica da alienacao

Ap0ds esta passagem, gostaria agora de fazer uma ordenacao histérica das diferentes concepcoes de
alienacdo. Pois € claro que estas ndo surgiram simplesmente no céu das ideias, mas sim tendo com
pano de fundo o desenvolvimento social, no contexto do desenvolvimento da contradicio em
processo no sentido da teoria da dissociacdao-valor. Se Marx, nos Manuscritos de Paris de 1844,
ainda tinha em mente a situacdo concreta do proletariado, tal como Engels a descreveu em A
situagdo da classe trabalhadora na Inglaterra (Engels 1972, 225ss., cf. também Akin 2020, 41), em
O Capital ela torna-se mais abstracta. A alienacdo ja ndo é simplesmente atribuida ao trabalhador,
mas o fetiche (da mercadoria) no desenvolvimento para fetiche do capital torna-se o principio geral
da socializagdo. Isto devera ter tido a ver também com o facto de que o famoso «movimento em si»
(Marx) do capital ja estava mais avancado e, consequentemente, o grau geral de socializacao ja era
mais elevado. E interessante notar que o historiador Joachim Radkau define o Império como a «era
do nervosismo», onde constata a «tensdo entre modernizacdo, crises e medo do futuro», uma
«conversa omnipresente sobre o nervosismo» e a vontade de ultrapassa-lo, o que acabou por se
descarregar na Primeira Guerra Mundial (Radkau 2000, texto da contracapa). Nao posso entrar aqui
em detalhes sobre como isso aconteceu em outros paises. E Hannah Arendt escreveu sobre o
periodo entre as duas guerras mundiais: «O individualismo ha muito enraizado [...] teve como
consequéncia que a indiferenca mono6tona com que o mesmo destino atingiu multiddes de
individuos ndo os impediu de continuar a aplicar a si proprios os padroes da sociedade
concorrencial e de se condenarem a concepgdes de sucesso individual [...]. Mas mesmo essa
amargura egoceéntrica, que, do ponto de vista psicologico individual, se tornou a marca de toda uma
geracdo, ndo era algo que eles tivessem em comum, embora todas as diferencas individuais
acabassem por se perder num ressentimento geral; o egocentrismo ndo conseguia criar interesses
comuns e, por isso, estava muitas vezes associado a um tipico enfraquecimento do instinto de
autopreservacdo. A abnegacdo, ndo como bondade, mas como sentimento de que ndo se é
importante, de que o proprio eu pode ser substituido por outro a qualquer momento e em qualquer
lugar, tornou-se um fenémeno generalizado de massas» (Arendt 1991, 510s.). Isto e as observacoes



de Radkau deveriam ser explorados mais detalhadamente no que diz respeito a problematica da
alienacdo, especialmente tendo em vista a actualidade, num estagio avancado de socializacdao em
decadéncia. Sobretudo no inicio da guerra na Ucrania, houve um entusiasmo bélico de todos os
lados que era mais do que preocupante e lembrava muito o clima que antecedeu a Primeira Guerra
Mundial. N@o posso aprofundar essa questao aqui.

Lukacs e Adorno obtém o seu entendimento da alienacdo e da reificacdo no contexto do «mundo
administrado» e da formacdo gradual de uma sociedade de classe média num contexto entdo
fordista. Assim eles tentam concretizar o que Marx apenas menciona de passagem em O Capital,
nomeadamente que a critica do fetichismo é uma critica das formas de pensamento, de consciéncia
e de existéncia, ou seja, das expressdoes da vida no capitalismo como um todo. Para isso, esses
tedricos tiveram que reconhecer que, contra todas as expectativas, o proletariado pode ser integrado
ao capitalismo.

A teoria da ac¢do comunicativa (Habermas, 1981) e A luta por reconhecimento de Honneth (1994a)
representam a transicdo do fordismo para o pos-fordismo: longe da producdo em massa e da linha
de montagem, rumo a producdo com novas tecnologias, menor integracdo vertical, hierarquias
planas, trabalho em grupo, outsourcing etc. Habermas falava da «pacificacdao do conflito de classes»
no contexto de um Estado social desenvolvido. Também a nivel sociocultural ocorreram mudancas.
As formas sociais tradicionais, o casamento, a familia etc. foram-se desgastando. A elaboragao
teérica de Habermas e de Honneth afastou-se da economia politica e voltou-se para o sistema, o
mundo da vida, o reconhecimento, a intersubjectividade, o normativismo, o pragmatismo etc. O
capitalismo e a democracia eram o quadro natural em que uma pessoa se movia.

Apo6s o colapso do socialismo do bloco de Leste, o capitalismo passou a ser considerado eterno,
Marx deixou de ser tema e ganharam espacgo as teorias pos-modernas, que tinham como tema a
cultura, a linguagem e o discurso. Em 1994, Honneth critica um «conceito estético [...] de liberdade
individual», cuja aplicagdo ele constata de maneira geral nas teorias sociais p6s-modernas e que s6
torna possivel o «desenvolvimento ludico das diferencas individuais» (Honneth 1994b, 5ss.).

E em 2002 ele escreve: «O ideal da realizacao pessoal [...] tornou-se ideologia e forca produtiva de
um sistema econdémico desregulamentado. As exigéncias que os sujeitos haviam anteriormente
formulado quando comecaram a interpretar a sua vida como um processo experimental de
autodescoberta retornam agora de forma difusa como exigéncias externas, de modo que eles sdao
obrigados a manter em aberto as suas decisoes e objectivos biograficos de forma velada ou clara»
(Honneth citado em Heinze; Thoma 2021, 358).

E ainda mais estranho que Honneth, no prefacio do livro de Jaeggi sobre alienacdo, no qual como se
viu o «eu empresarial» é ideologicamente apoiado de facto, recomende vivamente a leitura deste
livro: Nele, «sdo tracados caminhos que permitem recuperar um conceito significativo de alienacao
através da formalizacdo do sistema de referéncia normativo. Quem seguir as indicacdes ai
apresentadas perceberd que ndo significa necessariamente um retrocesso a um essencialismo
ultrapassado se no futuro se voltar a falar de fendmenos de alienacdo com intencao de diagnostico
no ambito da critica social. Para o Instituto de Investigacao Social, é, portanto, uma satisfacao e um
incentivo teorico poder incluir o trabalho de Rahel Jaeggi na sua propria série» (Jaeggi 2005, 10).
Teoria critica, onde é que foste parar, é o que nos vem espontaneamente a cabeca!

Na década de 2000, a partir de meados da década e desde a crise financeira de 2008, assistiu-se a
um renascimento de Marx. A crise fundamental do capitalismo torna-se cada vez mais palpavel
neste periodo. Desde entdo Honneth volta a ocupar-se da reificacao, do trabalho e do socialismo, e o
capitalismo volta a ser um tema central para Jaeggi, embora, é claro, com base na teoria da acgao.

Rosa também surgiu em meados da década 2000 com os temas da aceleracdo e da alienacao
incorporando Marx. Ao contrario de Jaeggi, ele entende o conceito de alienacao de forma critica, na
medida em que inclui a sociedade e o capitalismo em geral, embora, como se viu, no seu conceito
de ressonancia com um nucleo romantico/na filosofia da vida e num entendimento da modernidade
que culmina numa eternizada dialéctica (quase ontologizada) de alienacao e ressonancia.



De resto Rosa vé numa sociedade pds-crescimento, na qual a dindmica da aceleracdo deve ser
domada, concepgoOes ecossocialistas para conseguir chegar a perspectivas da problematica da
alienacdo. A discussao sobre tais alternativas tem de ser adiada para outra ocasido (cf. sobre a critica
do ecossocialismo: Meyer 2022, sobre a sociedade pos-crescimento e bens comuns: Meyer 2021).

5. Conclusao

Que conclusao se pode tirar das consideracGes feitas para a critica da dissociagdao-valor? Penso que
se deve aspirar a uma perspectiva que transcenda a sociedade; o conceito de alienacdao deve ser
mantido na tradicdo da teoria critica. Nesse sentido a critica da dissociagdo-valor pode recorrer a
Rosa, pelo menos de forma modificada, consciente de que a sua concepgao é em muitos aspectos
ambigua como se viu, ainda que ele defina o conceito de alienacdo de forma bastante abstracta,
geral, definitoria e a partida sem contetido como segue: «Alienacdao» é «um modo de relacdo com o
mundo [...] em que o mundo (subjectivo, objectivo e/ou social) parece indiferente ao sujeito
(indiferenga) ou mesmo hostil. Alienacdao designa assim uma experiéncia em que o sujeito
experimenta o proprio corpo, os proprios sentimentos, o ambiente material e natural ou os contextos
de interaccdo social como externos, desconectados e nao responsivos ou como mudos» (ibid., 306,
énfase no original). «Mundo», neste contexto, tem de ser entendido sempre como o mundo do
patriarcado capitalista, fora de determinacdes ontologicas. Também é preciso partir sempre do
principio de que as relacdes fetichistas tém predominancia e que os niveis de accdo e estrutura ndo
tém validade um para um. Também é decisiva neste contexto a historicizacdo da alienacdo que aqui
apresentei resumidamente,.

Os fenémenos de alienacdo manifestam-se hoje, quando o processo de socializagdo capitalista
culmina e simultaneamente entra em decadéncia, ndo em ultimo lugar também devido a aceleracao
em termos técnicos, sociais e temporais, na fragmentacdo das esferas da vida, isolamento das
esferas de accdo, tendéncias a flexibilizagdo, individualizacdo negativa na sequéncia da erosao de
instituicdes problematicas criadas pelo proprio capitalismo como o casamento e a familia, numa
superficialidade das relacdes, em burnout e depressao, auto-alienacao, «eu exausto» etc. Para isso
aponta também a crescente literatura sobre soliddao nos dltimos anos, que ndo é apenas uma moda
ou resultado da situagdo da COVID-19 (ver, por exemplo, Hertz 2021, Kinnert 2021). Por principio
sera decisivo aqui que a alienagdo se manifesta em todas as expressdes da vida, ou seja, também a
nivel cultural, social e psiquico, como basicamente ja aconteceu em Lukacs e Adorno, e nao é
entendida apenas em termos politico-econémicos.

Naturalmente que nisso tém de ser incluidas as condi¢Ges materiais no sentido de uma totalidade
concreta e, nesse contexto, também as relacdes de desigualdade social (econdmica, educacional,
racista, sexista, anti-semita), sendo que as relacdes especificas de alienagdo hoje e as insegurancas
(materiais) podem dar origem a uma mistura repugnante que se manifesta, entre outras coisas, em
rebelides conformistas, como ja ficou claro nas manifestacdes dos Pegida e na crise do coronavirus,
nomeadamente em ideologias da conspiracdo. Em Jaeggi e Rosa, uma teoria politico-econémica da
crise esta apenas implicita. Partem dessa premissa, sem realmente lhe dar espaco como um nivel
decisivo proprio.

Para abordar a problematica da alienacdo no capitalismo ndo é necessario construir um ser de
género, ainda que, em minha opinido, se possa partir do principio de que os seres humanos sdo seres
sociais, ou seja, que mesmo isolado o ser humano continua a ser um zoon politicon (a formulacao
de Marx é semelhante). Nao é necessario um palavreado heideggeriano e antropolégico para criticar
o capitalismo com os seus mecanismos de concorréncia. Também ndo é verdade que as relacGes
pré-capitalistas fossem melhores. Em vez disso, é necessario examinar os mecanismos, as estruturas
e os fenémenos sociais especificos na histéria do patriarcado capitalista, que se opdem a uma
sociedade organizada humanamente sem instancias fetichistas e heteronémas, mesmo que continue
a haver «gente idiota» (Kurz 2006, 48 [27]). O que se entende por «alienagdo» em cada caso esta
fundamentado nas relacdes sociais concretas.



Nesse sentido, Kastrup escreve: «O conceito de alienacdao ndo deve ser usado isoladamente, para
ndo se perder em aspectos individuais. Deve ser visto sempre em relacdo com a totalidade das
relagOes capitalistas e, portanto, em conexdo com a categoria do trabalho abstracto [...] entdo se
revelando [...] uma analise sociocritica ainda altamente actual para a negatividade da sociedade
capitalista. Trata-se da ligacdo entre as experiéncias individuais de sofrimento e as estruturas da
sociedade da valorizacdo capitalista. A tematica da alienagdo ndao permanece entdo centrada nos
primeiros escritos de Marx, mas pode, em integracao tedrica com as conclusoes de O Capital
relativas as experiéncias individuais de sofrimento das pessoas, assumir um maior espaco de
explicacdo pratica na vida» (Kastrup 2020, 39, énfase no original). A alienacdo poderia ser o que é
passivamente sofrido, a reificacdo do exterior que se torna objecto, podendo também ser incluidas
formas de pensamento e de consciéncia e modos de vida. O fetichismo seria aqui um termo
genérico, que no entanto deveria ser entendido no sentido da critica da dissociacdo-valor, tendo
como pano de fundo uma totalidade sempre fragmentada. A dissociacdo ndo é aqui um conceito
oposto a alienagdo e ao valor, mas sim o seu pressuposto, em cruzamento dialéctico. Um contexto
fetichista assim concebido tera de ser radicalmente questionado como um todo, a fim de ultrapassar
a alienacao patriarcal capitalista.
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